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STRESZCZENIE monografii [8p] "Totalizm", ISBN 0-9583727-3-X .

Jesli jest to pierwsza rozprawa o filozofii jakg wzigte$ do reki, dokonates doskonatego wyboru. Niektorzy
ludzie wierza, ze powinniSmy sprobowaé wszystkiego w naszym zyciu (przynajmniej jeden raz - tak abysmy
wiedzieli jak to smakuje). Ty za$ zaczate$ od totalizmu, ktéry jest najbardziej moralng, wynagradzajaca,
postepowa, howoczesna, pozytywna, konstruktywna, otwarta, przezroczysta oraz promujaca prawde, filozofig na
Ziemi. Z kolei niniejsza monografia jest najlepszym opisem totalizmu sporzadzonym dotychczas. Tak wiec
zaczates od tego, co najlepsze!

Bede tutaj szczery: jestem lepszy w dokonywaniu niz w filozofowaniu. Kiedy doczytasz sie do tekstu z
podrozdziatu F1, jaki opisuje moje zycie, odnotujesz, ze nawykiem do dziatania - i to setek réznych rzeczy!
Bardziej wiec wiem jak co$ uczyni¢, niz jak to opisa¢. Aby wszystko bylo nawet bardziej niezwykte, posiadam
umyst techniczny, stad nowa filozofia jest ostatnig rzeczg na Ziemi jakg spodziewatbym sie sformutowaé - gdyby
wybor tego, co czyni¢, nalezat wytacznie do mnie. Bytem kiedys profesorem nauk komputerowych, a takze bytem
profesorem inzynierii mechanicznej, plus podporucznikiem w saperach - ktérzy rozbrajajg miny i budujg mosty.
Mo6j sposdb myslenia jest wiec bardzo Scisty. Taka tez jest i moja filozofia. Cokolwiek dokonuje nie jest
zamierzone dla wytworzenia gor pustych stéw, a dla wydania jednoznacznych, jasnych, dobrze zdefiniowanych,
mierzalnych i szybkich rezultatdéw. Totalizm jest dokladnie taki: daje on Sciste instrukcje, jak kto$ powinien
prowadzi¢ swoje zycie oraz wyjasnia wszystkie zasady, tak ze kazdy doktadnie wie co i dlaczego czyni. Jesli zas
kto$s wykonuje te instrukcje i rozumie te zasady, wéwczas bedzie osiggat dokladnie zdefiniowane korzysci. Tak
na marginesie, to totalizm jest jedyng filozofig na Ziemi, jaka nie zostata "wymyslona", a stanowi wynik
stosowaniowy nowej teorii naukowej nazywanej Konceptem Dipolarnej Grawitacji (patrz rozdziaty Ki L).

Czy istniejg wiec jakie$ wyniki i nagrody, ktérych zbierania nalezy sie spodziewag, jesli zyje sie zgodnie z
totalizmem? Tak! Jest ich nawet wiele. Wszystkie dobrze zdefiniowane i wszystkie do zbierania jeszcze w tym
naszym zyciu - niektére z nich niemal natychmiastowo. To moze zaszokowag, jako ze wiele filozofii nie definiuje
swoich nagrod, podczas gdy filozofie niektorych religii obiecujg nagrody dopiero po tym jak sie umrze. Totalizm
jest inny. Dostarcza on wykazu dobrze zdefinowanych nagréd (patrz podrozdziaty A2.4 i B2), jakie sg osiggalne -
jesli sie praktykuje te filozofie. Dla przyktadu, rozwaz szczescie. Wcale nie wiedzac o tym, zapewne obecnie
praktykujesz niszczycielskg filozofie naszej cywilizacji (tj. pasozytnictwo): jak czesto uczynita cie ona
szczesliwym? Czy mogtbys wskazaé¢, bez diugiego zwlekania, przypadek w swoim zyciu, kiedy bytes
szczesliwym przez diuzej niz kilka godzin? Dla poréwnania, poniewaz ja praktykuje totalizm, w podrozdziale A6
tej monografii opisuje doktadnie przypadek, kiedy doswiadczytem "nirwany" i bylem szczes$liwy bez ustanku
przez okoto 9 miesiecy! A byé moze potrafisz szybko nazwaé cos$, co data ci dzisiejsza cywilizacja, a co
drastycznie poprawito jakos¢ twojego zycia? Ponownie ja moge to wskazaé: dla mnie tym czyms byta filozofia
totalizmu!

Z filozofiami jest troche jak z naszymi ptucami: kazdy je ma i bez przerwy je uzywa aby zy¢, jednak nie
kazdy i, nie przez caly czas, jest Swiadomy, ze one istniejg i ze ich uzywa. Wszakze, bez wzgledu jak stowo
"filozofia" jest definiowane w kosztownych podrecznikach, w codziennym zastosowaniu praktycznym oznacza
ono "zbiér zasad zgodnie z jakimi kto$ prowadzi swoje zycie" (odnotuj paradoks z zyciem: nawet jesli kto$ nie
stosuje w zyciu zadnych zasad, ciggle ktos ten zyje zgodnie z zasadg "nie wypetniania zadnych zasad" - znaczy
ktos ten wyznaje "prymitywne pasozytnictwo"). Stad, nawet jesli kto$ wcale nie jest tego swiadomym, ciggle zyje
zgodnie z jakim$ tam rodzajem filozofii i realizuje tg filozofie we wszystkim, co czyni. Tyle tylko, ze zwykle
filozofia jakg kto$ posiada jest nieusystematyzowana i nieformalna: po prostu reprezentuje ona mieszanine
zasad, jakie stanowig albo wynik jej/jego reakcji emocjonalnych, albo tez jakie przechwycone zostaty ze
spotecznosci, w ktérej ktos zyje. Stad zwykle taki kto$ praktykuje chaotyczng filozofie impulséw. Z kolei, jesli ktos
przeanalizuje dokad taka chaotyczna filozofia prowadzi (uczynione to zostato w rozdziale D tej monografii),
wowczas sie okazuje, ze albo prowadzi do nikad, albo tez w dot pola moralnego! Istota wiec tego, co tutaj chce
powiedzie¢, to ze skoro praktykuje sie juz chaotyczng filozofie, jaka prowadzi nas do nikad lub w dot, dlaczegoz
nie sprobowac zaadoptowania totalizmu, jaki dostarczy dobrze zdefiniowanych korzysci i nagréd.

Totalizm jest filozofig zorientowang na wyniki. Nie powinno wiec by¢ zaskoczeniem, ze takze i niniejsza
monografia nastawiona jest na wyniki. Zostata ona napisana na "poznaj wszystko" sposdb. To oznacza, ze
dostarcza ona wszelkich informaciji o totalizmie, lub zwigzanych z totalizmem, jakie kto$ tylko zechciatby poznaé.
Podzielona jest ona na 8 toméw. Tomy 1, 2, 3 i 6 wyjasniajg esencje totalizmu. Dlatego przeczyta¢ je powinien
kazdy, kto chce gruntownie pozna¢ owg filozofie. Tomy 4 i 5 opisuja dodatkowe ciekawostki zwigzane z
totalizmem. Dlatego przeczyta¢ je powinni ci, kiérych totalizm szczegdlnie zainteresowat. Tomy 7 i 8 opisujg
specjalistyczne zagadnienia majace posredni zwigzek z totalizmem. Dlatego przeczyta¢ je powinni ci, ktérzy
dokonujg jakichs dociekan w tej tematyce. Niniejszy, pierwszy i najwazniejszy tom monografii, wyjasnia
wszystko, co nalezy wiedzie¢, aby efektywnie stosowac¢ totalizm w swoim zyciu.
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Spis tresci monografii [8p] "Totalizm", ISBN 0-9583727-3-X

Strona Rozdziat

TOM 1: PRAKTYKOWANIE TOTALIZMU

A-1 A. PRAKTYKOWANIE TOTALIZMU W NASZYM ZYCIU CODZIENNYM

A-4 A1. Podstawowe pojecia totalizmu jakie nalezy poznaé
dla efektywnego wdrozenia totalizmu do codziennego zycia
A-14 A2. Jedyna zasada totalizmu ("pedantycznie wypetniaj prawa moralne")
oraz jak jg stosowac w zyciu codziennym

A-17 A2.1. Wypetniaj prawa moralne aby wszystko czyni¢ w sposéb moralny
A-20 A2.2. Wypetniaj prawa moralne dla inspiracji
A-21 A2.3. Wskazniki moralnej poprawnosci
A-27 A2.4. Nagrody i kary moralne
A-31 A2.5. Podziat praw moralnych
A-33 A2.6. Bez przerwy powiekszaj swojg wiedze
A-34 A3. Kontroluj swojg karme
A-35 A3.1. Totaliztyczna, kontra hinduistyczna, interpretacja karmy
A-38 A3.2. Jak zarzadzac i transformowac karme (z "niemoralnej" na "moralng")
A-42 A4. Bez przerwy wspinaj sie pod goére pola moralnego
A-43 A4.1. W dziataniach zawsze wybieraj postepowanie

przeciwstawne do linii najmniejszego oporu intelektualnego
A-49 A4.2. Atrybuty pola moralnego
A-51 A4.3. Kwalifikowanie dziatan do kategorii "moralne" lub "niemoralne"
A-53 A4.4. Jak z uzyciem pola moralnego transformowac "niemoralne” w "moralne”
A-55 A4.5. Stojgc przed dylematem moralnym zastosuj superpozycje,

czyli albo roztéz go na mniejsze problemy, albo potgcz go z innymi
A-57 A4.6. Stosuj metode "od zasady do wdrozenia"
A-61 A5. Dziataniowe totaliztyczne dobre uczynki i totaliztyczne grzechy
A-64 AS5.1. Dziataniowe dobre uczynki
A-71 A5.2. Totaliztyczne grzechy dziataniowe
A-79 AS5.3. Podstawowe atrybuty totaliztycznych dobrych uczynkéw

i totaliztycznych grzechow
A-82 AS5.4. Kategoryzuj lub kwalifikuj kazdg codzienng czynno$é
A-85 A5.5. Metoda transformacji dziataniowych totaliztycznych grzechow

na totaliztyczne dobre uczynki
A-88 A5.6. Czynniki wypaczajgce pojecia totaliztycznego grzechu i dobrego uczynku
A-90 A6. Praca moralna, praca niemoralna oraz totaliztyczna nirwana
A-93 A6.1. Jak mozna by opisac totaliztyczng nirwane
A-96 A6.2. Opisy sensacji doznawanych podczas totaliztycznej nirwany
A-98 A6.3. Mechanizm, jaki powoduje pojawienie sie totaliztycznej nirwany
A-99 A6.4. Trzy odmienne mechanizmy nirwany
A-106 A6.4.1. Histeria thumu - jako odwrotnos¢ nirwany rezonansowej
A-106 A6.5. Atrybuty totaliztycznej nirwany
A-107 A6.6. Manifestacje nirwany (np. przycigganie przeciwstawnej ptci)
A-112 A6.7. Nirwana a cele totalizmu
A-113 A6.8. Rozwdj rownan, jakie kwantyfikujg nirwane
A-127 A6.9. Jak zapracowac¢ sobie na totaliztyczng nirwane

A-135 A7. Zarzadzanie naszymi uczuciami i motywacjami
A-137 A7.1. Jak dziatajg nasze uczucia i motywacje



A-140
A-142
A-145

A-146
A-149
A-156
A-158
A-159
A-164
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A7.2. Uczuciowe dobre uczynki i grzechy

A7.3. Transformacja niemoralnych uczu¢ w moralne dziatania

A7.4. Jak kategoryzowac nasze motywacje i transformowac je

na kinetyczng energie moralng
A8. Przyjmujmy na siebie odpowiedzialnos¢
A9. Totaliztyczne prowadzenie spraw duchowych
A10. Nauczmy sie stuchac i wypetnia¢ nasz przeciw-organ sumienia
A11. Rozwijanie pozadanych wielkosci moralnych: inteligencji, mocy moralnej, itp.
A12. Nikt nie jest doskonaty, jednak zawsze warto sie stara¢
Rysunek A1 (Logo totalizmu)

TOM 2: ROZUMIENIE TOTALIZMU

B-1

B-4

B-13
B-14
B-14
B-18
B-21
B-24

B-32
B-34
B-45
B-46
B-49
B-56
B-57
B-58

B-73
B-76
B-76
B-77
B-81

B-84
B-89
B-92

B-93
B-95

C-96
C-96

C-100
C-103

C-106
C-108

B. ROZUMIENIE TOTALIZMU
B1. Czym jest totalizm
B1.1. Wersje totalizmu
B2. Naktady i zyski zaadoptowania totalizmu do naszego zycia codziennego
B2.1. Naktady i zyski zycia codziennego
B2.2. Nastepstwa dla zycia pozadoczesnego
B3. Fundamenty teoretyczne totalizmu
B3.1. Jak nowy Koncept Dipolarnej Grawitaciji
koryguje btedy starego konceptu monopolarnej grawitaciji
B3.2. Pole moralne
B3.3. Inteligentna energia moralna
B3.4. Prawa moralne
B4. Totalizm a ateizm
B5. Totalizm a pasozytnictwo
B6. Wptyw energii moralnej na intelekty
B6.1. Wsptczynnik "u" do wyrazania poziomu czyjejs energii moralnej
B6.2. Jak oszacowac poziom energii moralnej, ktérg
dany intelekt zdotat zgromadzi¢
B6.3. Zwigzek pomiedzy "u" i stanami intelektow
B7. Podstawowe koncepty totalizmu
B7.1. Intelekt
B7.2. Trzy fasady typowej filozofii (codzienna, oficjalna, propagandowa)
B7.3. Kazdy bezwarunkowy cel jest osiggalny:
musimy jedynie znalez¢ sposob, jak go zrealizowac
B7.4. Kanony dziatania wszechswiata
B7.5. Teorem fundujacy totalizmu
B8. Atrybuty totalizmu (otwarty i nieustannie udoskonalany, oddany prostocie,
walczacy o prawde, zorientowany na konkretne wyniki, Swiecki)
B9. Stuzba totalizmu dla przysztosci ludzkosci
Rysunek B1: Lokomotywa Blenkinsop'a

C. POZYCJA TOTALIZMU W KONTROWERSYJNYCH KWESTIACH MORALNYCH
C1. Regularnie uprawiaj posty i gtodowki,
oraz ochoczo akceptuj bol, wysitek i niewygody
C2. Pozatuj dyscypliny, a popsujesz dzieciaka
(dlaczego totalizm jest "za" karami cielesnymi)
C3. Jak niemoralni ludzie powinni by¢ karani
C4. Promuj prawde, nawet jesli dziata ona przeciwko twoim interesom
C5. Jesli prawa moralne i prawa ludzkie kolidujg, wowczas



C-109

C-110

C-111
C-114

C-116
C-116
C-116

C-126
C-127

C-128
C-131
C-132
C-135
C-136
C-138
C-139
C-141

C-142

C-146
C-146

C-147
C-147
C-148

wypetniaj prawa moralne
C6. Istniejg niemoralne zawody (np. nauczyciela, producenta tytoniu, czy kata),
jednak prostytucja wcale nie musi by¢ jednym z nich
C7. Zgodnie z totalizmem tzw. przypadki i zbiegi okolicznosci to
czyjes$ jawne interwencje (np. organizowane przez wszechswiatowy intelekt)
C8. Zabijanie w obronie witasnej (np. sytuacje "ty lub ja")
C9. Karma zawodu rzeznika - ci co chcg jes¢ recznie usmiercone zwierzeta,
powinni sami zabijac, to co zjadajg
C10. Zdolnos¢ totalizmu do uzdrowienia zycia spotecznego
C11. Pojecia i zwroty potoczne, ktére w Swietle totalizmu wymagajg uscislenia
C11.1. Obowigzek obrony - najwaznieszy z
totaliztycznych dobrych uczynkow
C11.1.1. Grzechy agres;ji jako zaczatki lawin zta
C11.2. Unikaj dziataniowego grzechu poswiecenia,
ktéremu nie towarzyszg silne "moralne" uczucia
C11.3. Totaliztyczna pomoc
C11.4. Istnieje totaliztyczny sposéb na zmuszanie
C11.5. Totaliztyczne zrozumienie wybaczania
C11.6. Czym naprawde jest sceptycyzm
C11.7. Niebezpieczenstwa medytacji (dziataj zamiast medytowac)
C11.8. Skutki uboczne czyli "cien z pola moralnego"
C12. Stanowisko totalizmu co do niektorych interpretacji religijnych
C12.1. Totalizm uznaje zycie pozagrobowe
oraz uznaje osigganie korzysci pozadoczesnych
C12.2. Rdéznice totaliztycznego
oraz religijnego pojmowania wszechswiatowego intelektu (Boga)
C12.3. Strzez sie fanatyzmu religijnego
C12.4. Totalizm NIE jest filozofig zazdrosna,
stad pozwala on, aby praktykowa¢ moralnie, co tylko ktos zechce
C13. Tajemnice i paradoksy moralne
C13.1. Moralnos¢ drugiego w rodzinie
C13.2. Smieré¢ blizniakéw w kotysce

TOM 3: PASOZYTNICTWO

D-1
D-4
D-6
D-8
D-20
D-23
D-24

D-24
D-25

D-25
D-26

D. PASOZYTNICTWO — CZYLI FILOZOFICZNE PRZECIWIENSTWO
| ZAJADLY WROG TOTALIZMU
D1. Czym jest pasozytnictwo
D1.1. Pasozytnictwo jako smiertelna choroba moralna
D1.2. Pasozytnictwo jako urzeczywistnienie cyklu filozoficznego
w doét pola moralnego
D1.3. Pasozytnictwo jako przeciwienstwo cyklu filozoficznego
w gore pola moralnego
D1.4. Pasozytnictwo jako przeciwienstwo totalistycznych modeli
rzgdzenia i wtasnosci
D1.5. Totalizm i pasozytnictwo jako moralne odpowiedniki
ruchu liniowego i ruchu obrotowego
D2. Odmiany pasozytnictwa
D2.1. Dwie podstawowe wersje pasozytnictwa: prymitywne pasozytnictwo
oraz wyrafinowane pasozytnictwo
D2.2. Prymitywne pasozytnictwo
D2.3. Wyrafinowane pasozytnictwo



D-28
D-29
D-30
D-30
D-32
D-34
D-34
D-35

D-42

D-47

D-50
D-50

D-53
D-54
D-54
D-56
D-63
D-64
D-75

D-78

D-82
D-83

D-89
D-93

D-96
D-97

D-98

D-98

D-99
D-101
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D2.4. Szatanskie pasozytnictwo
D2.5. Instytucjonalne pasozytnctwo
D3. Przewrotne sposoby pasozytow
D3.1. W jaki sposéb wyrafinowani pasozyci obchodzg naokoto prawa moralne
D3.2. Jak pasozyci zmieniajg innych ludzi w niewolnikdw
D4. Poziomy zaawansowania prymitywnego pasozytnictwa
D4.1. Wydarzenie wyzwalajgce pasozytnictwo u indywidualnych ludzi
D4.2. Kolejne stadia w zaawansowaniu sie pasozytnictwa
u indywidualnych ludzi
D4.3. Instytucjonalne pasozytnictwo i wymuszana
korupcja filozoficzna indywidualnych ludzi
D4.4. Zachowanie pasozytniczych instytucji
jakim pozwala sie na wampirowanie bez konca
D5. Poziomy zaawansowania wyrafinowanego pasozytnictwa
D5.1. Poziomy zaawansowania wyrafinowanego pasozytnictwa
u indywidualnych ludzi
D5.2. Pseudo-moralnos$¢ wyrafinowanego pasozytnictwa
D6. Nastepstwa pasozytnictwa
D6.1. Pasozytnicze inklinacje kobiet
D6.2. Podstawowe atrybuty instytucjonalnego pasozytnictwa
D7. Jak rozpoznac pasozytow wokot nas
D7.1. Roznice pomiedzy totaliztami i pasozytami
D8. Naturalna transformacja catych pasozytniczych cywilizac;ji:
z instytucjonalanego pasozytnictwa w szatanskie pasozytnictwo
D8.1. Jak wyglada zycie w cywilizacjach
praktykujgcych instytucjonalne pasozytnictwo
D9. Zdefiniujmy "szatanskich pasozytow" oraz "szatanskie pasozytnictwo"
D10. Urzadzenia techniczne uzywane przez szatanskich pasozyow
do zniewalania innych cywilizacji
D10.1. Magnokrafty pierwszej generacji (0 napedzie czysto magnetycznym)
D11. Udoskonalanie moralnosci wszechswiata za posrednictwem naturalnego
mechanizmu transformaciji instytucjonalnych pasozytéw w szatanskich
pasozytow, ktorzy potem dopingujg grozbg agresji i zniewolenia wszelkie
wygodnickie cywilizacje
D12. Obrona totaliztéw przed atakami wyznawcéw pasozytnictwa
D12.1. Obrona totaliztow przed fizycznymi atakami
wyznawcow pasozytnictwa
D12.2. Obrona totaliztow przed pyskdédwkami i agresjg uczuciowg
wyznawcow pasozytnictwa
D12.3. Obrona totaliztow przed zagrozeniami duchowymi
ze strony wyznawcow pasozytnictwa
D13. W podsumowaniu
Rysunek D1 (Magnokraft i UFO typu K3)

E. SZATANSCY PASOZYCI - ODWIECZNI GNEBICIELE LUDZKOSCI

E1. Los ludzkosci pod instytucjonalnym pasozytnictwem

E2. Wzajemne szachowanie sie, uzywane przez szatanskich pasozytow z UFO
dla paralizowania samoobrony prymitywniejszych cywilizacji

E3. Nieodnotowalne metody operowania szatanskich pasozytow
na planecie niewolnikéw

E4. Jak rozpozna¢ czy dana cywilizacja jest eksploatowana
przez szatanskich pasozytow



E-54

E-56

E-85
E-85
E-94
E-97
E-101

E-107
E-126
E-131
E-132
E-134

E-162

E-164/167
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ES5. Gorzki smak prawdy: Ziemia jest planetg niewolnikéw
w mocy szatanskich pasozytéw
E6. Jak udowodnic sobie, ze i my osobiscie tez
padamy ofiarami kosmicznych pasozytow
E7. Jak rozpoznawa¢ UFOlIi zyjacych posrdd nas
E7.1. Najwazniejsze cechy szpiegdw i sabotazystow z UFO
E7.2. Profil zachowan i styl typowego UFOla
E7.3. Strategie UFOIi w zwalnianiu postepu totalizmu
E7.4. Alternatywna historia ludzkosci oraz
historia naszych kosmicznych pasozytow
E8. Préby zniszczenia ludzkosci
E9. Jak i czym broni¢ sie przed szatanskimi agresorami z kosmosu
E9.1. Przeglad urzadzen wykrywajgcych i ujawniajgcych
E9.2. Idee nowych rodzajow broni przeciwko UFOlom
E10. Kamienie milowe w dotychczasowym demaskowaniu
pasozytniczej dziatalnosci UFOIi na Ziemi
E11. W podsumowaniu
4 rysunki (E1 do E4: ukrzyzowanie; stopa; odparowanie podziemnych tuneli)

TOM 5: HISTORIA TOTALIZMU

IITITT OO0
0O 00 N N

W-_2h~h

-84
-85

1-95

1-98

1-105
1-109
1-113
1-122/123
J-124
J-127
J-129

J-130

J.

F. POCHODZENIE | STOPNIOWA EWOLUCJA TOTALIZMU

F1. Historia totalizmu i historia tej monografii
F2. Wszystko to faktycznie doswiadczytem
F3. Dlaczego niniejsza monografia zostata napisana

. SPEKULACJE O PRZYSZLOSCI

G1. Zrédta naszej wiedzy o przysztosci
G2. Co przysztosc¢ stwierdza na temat totalizmu

H. ROZPOZNAWANIE TOTALIZMU | TOTALIZTOW

H1. Logo totalizmu
H2. Promowanie totalizmu
Rysunek H1: Logo totalizmu

HISTORYCZNE OSIAGNIECIA
I1. Dlaczego kazdy dtugotrwaty "ruch wzdtuz linii najmniejszego oporu"
zawsze formuje "czarng dziure", w ktorej jakikolwiek ruch staje sie niemozliwy
I2. Eksperymentalne potwierdzenie istnienia przeciw-swiata
I3. ESP: dowdd na intelektualne mozliwosci przeciw-swiata
13.1. Teoretyczny model ESP, Wszechswiatowy Komputer (UC) i ULT
13.2. Jak rozwing¢ w sobie najprostsze ESP wspomagane wahadetkiem
14. Jak Koncept Dipolarnej Grawitacji wyjasnia niektére tajemnicze zjawiska
2 rysunki (11 oraz 12)

DLACZEGO KONCEPT DIPOLARNEJ GRAWITACJI

ZOSTAL SFORMULOWANY

J1. Statek antygrawitacyjny bytby niemozliwy do manewrowania
i trudny do stabilizowania

J2. Podrozowanie statkiem antygrawitacyjnym
przypominatoby lot w kuli armatniegj

J3. Manewrujacy statek antygrawitacyjny
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musiatby by¢ jedynie zaawansowang wersjq dzisiejszych rakiet

J-131 J4. Przy napedzie samo-odzyskujacym swojg energie,
grawitacja nie wptywa na konsumpcje energii
J-132 J5. Pole statku antygrawitacyjnego absorbowatoby ogromne ilosci energii
J-133 J6. Podczas lgdowania ogromna energia pola antygrawitacyjnego
musiataby zosta¢ rozproszona
J-134 J7. Start statku antygrawitacyjnego bytby niemozliwy
bez akumulatora jego energii
J-134 J8. Silne pole antygrawitacyjne odpychatoby wszelkg materie
od powtoki owego statku
J-135 J9. Pole antygrawitacyjne rozpraszatoby energie zyciowg

istot w jego zasiegu, natychmiast je usmiercajgc
J-135 J10. Pole statku antygrawitacyjnego
powodowatoby eksplodowanie catej otaczajgcej materii
J-136 J11. Sity odpychania od przypadkowych obiektéw
rzucatyby statkiem antygrawitacyjnym na wskro$ przestrzeni
J-136 J12. Antygrawitacja wprowadzitaby szereg powaznych niebezpieczenstw
J-137 J13. Nawet bez znajomosci Konceptu Dipolarnej Grawitaciji,
nie istniejg zadne przestanki sugerujgce mozliwos¢
uzyskania pola antygrawitacyjnego
J-138 J14. Podsumowanie

TOM 6: KONCEPT DIPOLARNEJ GRAWITACJI: ROZUMNY SWIAT WIRTUALNY

K-1 K. KONCEPT DIPOLARNEJ GRAWITACJI: ROZUMNY SWIAT WIRTUALNY

K-5 K1. Dlaczego Koncept Dipolarnej Grawitacji zostat sformutowany
K-6 K1.1. Formalny dowdd na dipolarny charakter grawitacji,
oraz na istnienie przeciw-Swiata
K-7 K1.1.1. Dowdd metodg "wszystko potwierdza, nic nie zaprzecza"
K-13 K1.1.2. Dowod metodg wykluczania
K-14 K1.1.3. Dowdd metodg poréwnywania atrybutow
K-16 K1.2. Paralizujgce konsekwencje btednego zakwalifikowania grawitacji
do pol monopolarnych
K-20 K2. Przeciw-$wiat i zapetniajgca go myslgca substancja zwana "przeciw-materig"
K-24 K3. Wszechswiat jako catos¢ posiada wtasny intelekt
K-24 K3.1. Wszechswiatowy intelekt (Bg)
K-24 K3.2. Atrybuty wszechswiatowego intelektu
K-28 K3.3. Formalny dowdd na faktyczne istnienie wszechswiatowego intelektu
K-29 K3.3.1. Dowdd metodg superpozycii
K-35 K3.3.2. Dowod metodg wykluczania
K-37 K3.3.3. Dowdd metodg poréwnywania atrybutow
K-38 K3.4. Jak Koncept Dipolarnej Grawitacji wigze nauke z religig
K-39 K3.5. Cuda i hoaksy
K-43 K3.6. Konsystencja wszechswiatowego intelektu,
a pochodzenie praw moralnych
K-45 K4. Cechy moralne mys$lacego przeciw-Swiata
K-45 K4.1. Prawa moralne
K-53 K4.1.1. Przyktady najbardziej reprezentatywnych praw moralnych
K-76 K4.1.2. Regularnosci i cechy wykrywalne w prawach moralnych
K-82 K4.2. Pole moralne
K-82 K4.3. Energia moralna

K-83 K4.4. Karma



K-91
K-93
K-94
K-96
K-101

K-102
K-114
K-121
K-126
K-132
K-133
K-135
K-136

K4.5. Karma kredytowa

K5. Inne ludzkie ciata rezydujgce w przeciw-swiecie

K5.1. Ciato przeciw-materialne (ij. religijny duch)

K5.2. Rejestry z przeciw-ciata obiektdw (ij. religijna dusza)

K5.3. Przeciw-organy (umyst, przeciw-zmysty, sumienie,
mitosierdzie, czakramy, itp.)

K5.4. Model mézgu jako urzadzenia nadawczo-odbiorczego

K5.5. Uczucia

K5.6. Energie, meridiany, akupunktura

K5.7. Magia, czarna magia oraz miosc¢

K5.8. Intelekty zbiorowe i karma zbiorowa

K5.9. Putapki "pozytywnego myslenia"

K5.10. Modlitwa

K6. Na zakonczenie opisdw inteligentnych mechanizmow przeciw-swiata

TOM 7: KONCEPT DIPOLARNEJ GRAWITACJI: FIZYKALNY PRZECIW-SWIAT

L-1
L-2
L-2
L-8
L-15
L-17
L-21

L-24
L-24
L-26
L-30

L-38
L-38

L-44
L-46
L-50
L-53
L-54
L-62
L-64
L-74
L-82
L-84
L-92
L-95

L-101
L-104

L-106

L. KONCEPT DIPOLARNEJ GRAWITACJI: FIZYKALNY PRZECIW-SWIAT

L1.
L2.
L3.
L4.

LS.

L6.

Dwa przeciw-$wiaty: fizykalny i inteligentny
Przeciw-materia: fizykalna substancja mys$laca z przeciw-swiata
Dziatanie wszechswiata rzgdzonego dipolarng grawitacjg
Fizykalne wtasnos$ci przeciw-materii
L4.1. Podstawowe zjawiska przeciw-swiata
L4.2. Wiry przeciw-materii: dynamiczne odpowiedniki
obiektow trwatych z naszego swiata
Interpretacja zjawisk elektromagnetycznych w Koncepcie Dipolarnej Grawitacji
L5.1. Czym jest pole elektryczne?
L5.2. Czym jest pole magnetyczne?
L5.3. Zjawiska indukowane przez obieg przeciw-materii wokét Ziemi
(. powstate z ziemskiego pola magnetycznego, z rotacji Ziemi, itp. -
np. rozwaz zorze polarna, siatke szwajcarska, dziure ozonowa, i inne)
Zjawiska oparte na samo-mobilnosci przeciw-materii
L6.1. Efekt telekinetyczny, pole telekinetyczne, telekineza, psychokineza,
oraz jarzenie pochtaniania
L6.1.1. Napedy i wehikuty telekinetyczne
L6.1.2. Stan migotania telekinetycznego
L6.1.3. Urzadzenia ujawniajgce oraz inne urzgdzenia naszej samoobrony
L6.1.4. Urzadzenia darmowej energii
L6.2. Zjawisko trwatego telekinetyzowania
L6.2.1. Wykrywanie natelekinetyzowanych substancji
L6.2.2. Telekinetyczne rolnictwo
L6.3. Fale telepatyczne i telepatia
L6.3.1. Telepatyczne stacje nadawcze i odbiorcze
L6.3.2. Telepatyczne teleskopy i mikroskopy
L6.3.3. Telepatyczne urzgdzenia ujawniajgce
L6.3.4. Telepatyczne rzutniki oraz wizualna tacznos¢ dwukierunkowa
na miedzygwiezdnych dystansach
L6.4. Radiestezja
L6.5. Dlaczego, zgodnie z Konceptem Dipolarnej Grawitaciji, telekineza,
telepatia i radiestezja muszg wykazywac charakter elektromagnetyczny

L7. Zjawiska fizykalno-intelektualne przeciw-materii, tj. wynikajace z fizykalnego

manifestowania sie naturalnych programéw rezydujgcych w przeciw-materii



L-107
L-109
L-110
L-115

L-118
L-119
L-119
L-122
L-123

L-127/131
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L7.1. Magnetyczna interpretacja czasu w Koncepcie Dipolarnej Grawitaciji
L7.1.1. Wehikuty czasu
L7.1.2. Zjawiska indukowane przez wehikuty czasu
L7.1.3. Trzy generacje wehikutdw z napedem magnetycznym,
oraz ich identyfikacja
L7.2. Interpretacja energii w Koncepcie Dipolarnej Grawitaciji
L7.3. Interpretacja pola grawitacyjnego w Koncepcie Dipolarnej Grawitacji

L8. Nowe nauki traktujgce o przeciw-$wiecie i przeciw-materii
L9. Podsumowanie mozliwych korzysci z uzyskania dostepu do przeciw-Swiata
L10. Na zakonczenie

5 rysunkéw (L1 do L5).

TOM 8: MECHANIKA TOTALIZTYCZNA

M-13
M-13

M-17

M-22
M-23

M-23

M-24
M-26
M-29
M-30

M-32
M-33
M-33
M-33
M-36
M-40
M-50

M-52
M-53
M-59
M-60

M. MECHANIKA TOTALIZTYCZNA - NARZEDZIE DLA
ILOSCIOWEGO REGULOWANIA NASZEGO ZYCIA
M1. Dlaczego potrzebujemy mechanike totaliztyczng
M2. Mechanika klasyczna a mechanika totaliztyczna
M3. Definicje, jednostki, oraz pomiary podstawowych poje¢ mechaniki

totaliztycznej, ktére reprezentujg moralne odpowiedniki dla poje¢ ruchu
liniowego z mechaniki klasycznej (t.j. wspotrzedne, czas, masa,
przemieszczenie, szybko$¢, przyspieszenie, sita, energia, moc, itp.,
dla dziatania moralnego oraz dla ruchu liniowego)
M3.1. Czas moralny
M3.2. Masa moralna, albo inteligencja, jako moralny odpowiednik
masy w mechanice klasycznej
M3.3. Droga moralna, albo motywacja, jako moralny odpowiednik
przemieszczenia z mechaniki klasycznej
M3.4. Szybkos¢ moralna, albo entuzjazm
M3.5. Przyspieszenie moralne, albo odpowiedzialnos$¢,
jako moralny odpowiednik przyspieszenia z mechaniki klasycznej
M3.6. Uczucia jako moralne odpowiedniki sit fizycznych
Zz mechaniki klasycznej
M3.7. Energia moralna
M3.7.1. Czym jest grawitacja i jak wyglada nasz wszechswiat
M3.8. Moc moralna

M4. Opisy nastepstw ubocznych filozofii pasozytnictwa,

jako niemoralnych odpowiednikéw dla ruchu wirowego

(energia wirowania, sita odsrodkowa, przemieszczenie katowe, itp.)

M4.1. Depresja jako moralny odpowiednik sity odsrodkowej ruchu wirowego
M4.2. Energia staczania

M5. Zarzadzanie uczuciami

M5.1. Fizykalne nastepstwa uczuc

M5.2. Neutralizowanie ponadprogowych uczué

M5.3. Wptyw uczu¢ na poziom energii moralnej

M5.4. Uczuciowy mechanizm decydowania o ptci ptodu
(lub zapobiegania niepozadanej cigzy)

M6. Wzgledny poziom energii moralnej "u" i jego obliczanie

M6.1. Moralny system komunikacyjny, a "y
M6.2. Jak podnosi¢ nasz osobisty wzglgdny poziom energii moralnej "u"

M6.3. Jak podnosi¢ wzgledny poziom energii moralnej "u
w naszym kraju i cywilizacji
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M-66 M7. Zarzadzanie zasobem energii moralne;j
M-69 M8. Nirwana
M-70 M9. Réwnania grawitacyjne

M-72 M9.1. Rownanie dlugowiecznosci

M-85 M9.1.1. Zwiekszajgce dtugowiecznosc¢ efekty
gromadzenia energii moralne;j

M-86 M9.2. Réwnanie inteligenc;ji

M-90 M9.3. Réwnanie wzrostu

M-94 M9.4. Réwnanie ciezaru

M-100 M9.5. Rownanie uczué

M-104 M10. Przyktady problemow praktycznych mechaniki totaliztycznej
wraz z ich rozwigzaniami

N-111  N. WNIOSKI

0-115 O. WYKAZ PUBLIKACJI UZUPELNIAJACYCH
| POSZERZAJACYCH TRESC TEJ MONOGRAFII

P-118 P. O AUTORZE

KLUCZOWE TEMATY niniejszej monografii [8].

Oto zestaw najwazniejszych tematéw omawianych w tekscie niniejszej monografii [8]:
postepowa filozofia nazywana "totalizm", moralnos¢, prawa moralne, pole moralne,
inteligentna energia moralna, zasady moralnego zycia, totaliztyczne dobre uczynki i grzechy,
wskazniki moralnie poprawnego postepowania, postepowanie zgodne z linig najwiekszego
intelektualnego wysitku, naturalne mechanizmy nagradzania za moralne Zzycie, szczescie
osobiste, nirwana, wszechswiatowy intelekt (Bdg), formalny dowdd na istnienie
wszechswiatowego intelektu (Boga), uniwersalna sprawiedliwo$¢, moralna i niemoralna
duchowos¢, postepowanie zgodne z linig najmniejszego oporu, filozofia upadku moralnego
zwana ‘"pasozytnictwo", pasozytnictwo jako $miertelna choroba moralna, naturalne
mechanizmy karania za tamanie praw moralnych, pasozytnictwo a ateizm, naturalne
mechanizmy wpadania w pasozytnictwo, ewolucja "szatanskiego pasozytnictwa" wsréd
upadtych moralnie cywilizacji kosmicznych, znaczenie moralnie upadtych pasozytniczych
cywilizacji w karaniu cywilizacji opieszatych i w wymuszaniu postepu wiedzy we
wszechs$wiecie, niewidzialna okupacja Ziemi przez pasozytniczych UFOnautéw, poziom
techniki UFOnautéw, UFO, magnokrafty, wehikuty czasu, powszechnie dostepne dowody na
okupacje Ziemi przez UFO, nieodnotowywalne metody dziatania UFOnautéw na Ziemi, jak
rozpoznawa¢ UFOnautéw zyjacych ws$rdod ludzi, sredniowieczne diabty i czarownice jako
odpowiedniki dzisiejszych UFOnautéw, niemozliwo$¢ zaistnienia antygrawitacji, "teoria
wszystkiego" zwana Konceptem Dipolarnej Grawitacji, trzy sktadowe wszelkich organizméw
zywych (ciato, duch, dusza), podstawowe funkcje trzech sktadnikdw organizmow ludzkich, trzy
modele moézgu (szarych komorek, hologoraficzny, inteligentnego terminalu), mechanizm
uczu¢, dziatanie akupunktury, magia, czary, cuda, telekineza, stan migotania
telekinetycznego, zasada przechodzenia ludzi przez obiekty i przeszkody state, telepatia,
teleskopy i rzutniki telepatyczne, czas, manipulowanie czasem, mechnika totaliztyczna,
inteligencja, motywacja, odpowiedzialno$¢ i uczucia jako moralne odpowiedniki dla masy,
przemieszczen, przyspieszen i sit fizycznych, réwnania grawitacyjne (réwnanie
dtugowiecznosci, inteligencji, wagi/masy).



Rozdziat A.

PRAKTYKOWANIE TOTALIZMU W NASZYM ZYCIU CODZIENNYM

Wypracowanie totalizmu i skrystalizowanie tej monografii zajeto mi az 55 lat Zycia,
jednak innym wystarcza jeden weekend aby poznac korzysci, jakie totalizm oferuje.

Ten rozdziat jest najwazniejszg czescig catej monografii. Naucza on wszakze, jak
stosowac totalizm w naszym zyciu codziennym. Poniewaz totalizm jest zorientowany na
wyniki (jesli mozliwe, to natychmiastowe), wiedza jaka umozliwia jego efektywne
stosowanie w naszym zyciu codziennym, reprezentuje najbardziej istotng czesc totalizmu.
(Ludzie, ktérzy praktykujg totalizm w swoim zyciu codziennym, zwykle starannie uczg sie
wszystkiego, co zawarte zostato w niniejszym rozdziale, tak aby wiedzie¢ "na wyrywki", co
czyni¢ w kazdej sytuacji na jakg mogq sie natkng¢ w swoim zyciu. Dla przyktadu, czytajg
oni ten rozdziat ponownie za kazdym razem, kiedy tylko nowa, udoskonalona jego wersja
staje sie dostepna.) Jakiz bowiem bytby cel wiedzie¢ wszystko o totalizmie, jednak nie by¢
w stanie uzyC tej filozofii do rozwigzywania sytuacji i problemow z naszego zycia
codziennego. To wtasnie jest powodem dla ktérego ta "wiedza stosowana" o totalizmie
zaprezentowana zostata na samym poczatku. Po skonczeniu czytania tego rozdziatu (i
tomu), otrzymasz wiec czytelniku dosy¢ dobre pojecie, co totalizm rekomenduje abys czynit
W swoim zyciu codziennym, a takze rozeznanie, czy jestes w stanie to czyni¢ (ij. czy jeste$
gotowy przyjac i stosowac tg filozofie w swoim zyciu). Oczywiscie, po tym jak poznasz co
czynic, ciggle bedziesz musiat dowiedzie¢ sie dlaczego powinienes czyni¢ wiasnie to,
zamiast dla przyktadu cos zupetnie innego. Wszakze totalizm jest filozofig Iudzi
inteligentnych i, dlatego dla wszystkiego co zaleca, wyjasnia on takze doktadnie skad sie to
bierze i dlaczego witasnie powino to by¢ to, a nie co$ catkiem innego. Aby zas poznaé
odpowiedz "dlaczego", a stad aby jasno i catkowicie rozumieC totalizm, powiniene$
przeczyta¢ takze co najmniej tomy 2 i 6. Jednak uczynisz to pdzniej. Teraz sprawdz czy
bedziesz w stanie poradzic¢ sobie z "co".

Aby stosowac totalizm w swoim zyciu, powinienes$ wiedzie¢ czemu on stuzy. Chociaz
wiec wyjasnione bedzie to doktadnie w rozdziale B, za$s dodatkowo naswietlone w
rozdziatach C i D, zilustruje tutaj poréwnawczo gtdéwng funkcje totalizmu. Kazdy na Ziemi
wie, co to takiego dyscyplina naukowa zwana "medycyna" lub "medycyna ciata". Juz wiec
nawet niektore przedszkolaki potrafig wyjasni¢, ze aby mieé¢ zdrowe ciato, aby maéc
poruszac sie bez odczuwania bélu, oraz aby méc wykonywac prace bez zmagania sie ze
swymi ograniczeniami biologicznymi, musi sie wypetniaé nakazy medycyny. Stad kazdy
stara sie w zyciu wdraza¢ zasady naukowej wiedzy medycznej. Istniejg jednak ludzie,
ktérzy na przekor posiadania catkowicie zdrowego ciata, ciggle odczuwajg bdle i przykrosci,
oraz wcale nie sg w stanie cieszy¢ sie zyciem. Ich przyktadami sg wszyscy nieszczesliwie
zakochani, ludzie popadajacy w depresje, pracownicy ktorzy zadarli ze swoim szefem, czy
pechowcy posiadajgcy gburowatego sasiada - jaki na nich sie uwziat. Jesli oni zwréca sie o
pomoc do medycyny, ta wprawdzie nakarmi ich pigutkami i czasami chwilowo nawet zdota
wyeliminowac ich symptomy, jednak tak naprawde, to nie potrafi wyleczy¢ ich problemdw.
Takim ludziom pomoc moze dopiero totalizm. Dopiero bowiem totalizm naukowo dowiddt,
ze niezaleznie od chordb fizycznych, ludzie moga takze popadaé w najrozniejsze choroby
moralne. Podobnie tez jak nasze ciato fizyczne moze albo zarazi¢ sie jakim$s mikrobem,
albo tez kto§ moze potamac w nim kosci, co wyniknie w bolu i inwalidztwie, rowniez nasza
moralno$¢é moze zarazic sie jedng z wielu form niemoralnego zachowania (ij. pasozytnictwa
opisywanego w rozdziale D), albo kto§ moze nam jg ztamac, co takze wyniknie w bolesnych
uczuciach i w duchowym inwalidztwie. Na przekoér jednak, ze wiemy juz tak wiele jak leczy¢
choroby fizyczne i uszkodzenia ciata, zazwyczaj nie mamy pojecia jak uzdrowi¢ choroby
moralne czy ztamanego ducha. Dopiero teraz wiedze owg zaczyna nam dostarczaé
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totalizm. Totalizm jest bowiem zaczatkiem naukowego podejscia do "medycyny
moralnosci" albo "medycyny ducha". Ujawnit on bowiem, ze wszelkie formy bdlu
uczuciowego i meczarni duchowych, jakie tylko doswiadczamy, faktycznie to biorg swe
zrédto w niemoralnym zyciu. Jedyny zas sposéb unikania tych problemoéw, polega na zyciu
zgodnie z prawami moralnymi. Zgodnie z totalizmem, nawet takie zdawatoby sie zupetnie
"przypadkowe zbiegi okolicznoéci", jak np. posiadanie sasiada chuligana - ktéry bez
przerwy nas przesladuje, czy przedwczesna $mieré kogos bardzo przez nas kochanego,
faktycznie spowodowane sg czyms$ niemoralnym, co kiedy$ uczyniliSmy, a z czego karma
postawita nas nastepnie w takiej wtasnie sytuacji. Na nieszczescie, przed pojawieniem sie
totalizmu, tak naprawde to ludzie wcale nie znali naukowych ustalen, czym naprawde jest
moralnos¢, ani na czym polega prawdziwie moralne zycie. Zresztg nawet obecnie, dla wielu
os6b moralnos¢ kojarzy sie z wzieciem raz w tygodniu udziatu w jakim$ nabozenstwie i z
unikaniem kopulowania matzonek swoich przyjaciot. Tymczasem w ujeciu opisowym,
"moralnos¢” jest "wiedzg na temat utrzymywania ducha przy zdrowiu". Podobnie wiec jak
nauka medycyny klasycznej zajmuje sie zdrowiem ludzkiego ciata fizycznego, totalizm
zajmuje sie naukowg moralnoscig, czyli zdrowiem ludzkiego ducha. (Uzywajgc bardziej
Scistego wyrazenia, w ktorym ludzkiego ducha nazwiemy tak jak nazywa go Koncept
Dipolarnej Grawitaciji: totalizm zajmuje sie zdrowiem ludzkiego przeciw-ciata.) Podobnie jak
ignorowanie praw medycyny klasycznej, powoduje najpierw rozwoj choroby ciata, potem
za$ bolesne i petne meczarni zycie, a w koncu $mieré, takze zaniedbywanie wypetniania
praw moralnych, najpierw powoduje rozwdj najrézniejszych ktopotdw, przykrosci i zboczen
moralnych, potem Zzycie petne meczarni uczuciowych, a w koncu smier¢ poprzez tzw.
moralne zaduszenie. Medycyna klasyczna nakazuje nam, aby w celu utrzymywania sie przy
zdrowiu, albo podejmowacé bezbolesne kroki zapobiegajgce nadejscie choréb, albo tez
bolesnie leczy¢ te choroby, kiedy nas juz dopadng. Jesli zas tego nie czynimy, nasze
choroby sie rozwing i nas zniszczg - przedtem jednak zamieniajgc nasze zycie w jedno
pasmo koszmaru. (Przyktadowo rozwaz zdrowie zebow: albo bezbolesnie zapobiegmy ich
zepsuciu, albo bolesnie je leczymy juz po tym jak pozwolili§my im sie zepsué, albo tez
pozwalamy im gni¢ i nas catkowicie zniszczy¢ - po uprzednim zamienieniu naszego zycia w
pasmo bélu i koszmaru.) Podobnie jest z moralno$cig. Bez bolesnych nastepstw mozemy
tylko zapobiega¢ ktopotom moralnym. JeSli jednak wpadniemy juz w ktopoty moralne,
wowczas mozemy sie z nich tylko leczy¢, jednak bedzie to nas kosztowato wiele bélu i
wysitku. W koncu, jesli moralnos¢ pozostawimy chorg bez leczenia, wowczas stopniowo
zrujnuje ona nam zycie, zamieniajac je zwolna w pasmo cierpienia, aby w koncu
spowodowa¢ nasze unicestwienie. Totalizm jako naukowa "medycyna moralnosci”,
dostarcza nam wskazéwek i narzedzi, jakie wspomagajg kazdg forme utrzymywania naszej
moralnosci przy zdrowiu. | tak totalizm dostarcza narzedzi zapobiegajgcych, jakie
umozliwiajg unikniecie wpadania w ktopoty moralne, a w ten sposob jakie pozwalajg na
utrzymujg naszego ducha w stanie nieustannego zdrowia. Totalizm dostarcza takze
narzedzi, jakie umozliwiajg diagnozowanie choréb moralnych, a stad przywracanie do
zdrowia ducha, jaki juz zachorowat. W koncu totalizm dostarcza takze narzedzi, jakie
pozwalajg rozpoznac smiertelne przypadki tych ludzi, ktérzy padli juz ofiarami niemoralnego
zycia i juz nie daje sie ich uratowac, a tym samym pozwala on nam zrozumie¢, skad biorg
sie ich meczarnie i Smier¢. W stosunku do medycyny ortodoksyjnej, totalizm petni funkcje
nadrzedng, bowiem duch ludzki jest pierwotng przyczyng wszelkich choréb, wiaczajac w to
takze choroby ciata. Jesli swego ducha utrzymuje sie w stanie zdrowia, wéwczas takze i
cialo wykazuje tendencje do pokonywania choréb i do pozostawania przy zdrowiu.
Podobnie tez jak to ma miejsce w przypadku przestrzegania zalecen medycyny klasycznej,
jakie pozwalajg na zycie w zdrowiu i dobrym samopoczuciu oraz na petne korzystanie ze
swego potencjatu fizycznego, przestrzeganie zalecen totalizmu umozliwia nam dostep do
wszystkich owych wartosci, jakie wynikajg ze zdrowego ducha, a wiec do szczescia, do
zadowolenia z zycia, do poczucia spetnienia, do zrozumienia celowosci i kierunku swego
zycia, do pozbywania sie obaw, do braku probleméw moralnych, itp. Znajomos¢ totalizmu
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jest wiec tak samo potrzebna kazdej osobie, jak kazdemu potrzebna jest elementarna
wiedza medyczna. Tyle tylko, ze z chordb fizycznych i zagrozeh spowodowanych np.
brakiem higieny osobistej, niemal kazdy na Ziemi zaczyna juz sobie zdawac sprawe.
Tymczasem w obszarze nastepstw niemoralnego zycia, choréb moralnych, $mierci
moralnej, oraz metod leczenia naszych problemow moralnych, jak narazie ludzkosc¢ ciggle
jeszcze zyje w ciemnocie i niewiedzy.

Totalizm powinien by¢ szczegodlnie polecany ludziom miodym, ktorzy nie miel
jeszcze zbyt wielu okazji w zyciu, aby zabrudzi¢ swoje zapisy karmatyczne i nabawi¢ sie
niemoralnych przyzwyczajen. Jesli bowiem zaczng oni przestrzega¢ praw moralnych juz
obecnie, ich zycie zostanie wzbogacone poprzez zaoszczedzenie im wielu nieprzyjemnych
doswiadczen i bélu, jakie musieliby przezy¢, jesli juz uprzednio zakumulowali nieprzyjemng
karme i popadli w kiopoty moralne. Dla takich mtodych ludzi totalizm moze byé drzwiami do
szczesliwego, moralnego i spetnionego zycia. Oczywiscie, totalizm jest takze uzyteczny dla
starszych wiekiem ludzi. Chociaz bowiem nie pozwala on bezbolesnie zneutralizowaé
nieprzyjemnej karmy i ktopotéw moralnych, jakie sobie wczesniej mogli juz zakumulowac,
ciggle wskazuje jak leczy¢ to co juz sobie napytali, a takze dostarcza on narzedzi dla
ustrzezenia sie przed popadnieciem w nawet jeszcze wieksze ktopoty. Ponadto wskazuje
on droge do cieszenia sie z gamy najrézniejszych korzysci moralnych, jakie totalizm jest im
w stanie przyniesc.

Musze tutaj sie przyznaé, ze kiedy pisatem ten rozdziat i tom, zdawatem sobie
sprawe, ze konfrontuje niezwykle trudne zadanie. Wszakze ma on byC¢ rodzajem
podrecznika "medycyny moralnosci" - jako tez taki podrecznik, powinien on by¢ tresciwy,
konkretny i efektywny. Mojg najsilniejszg troska byto, aby nie wpadac w "putapke filozoféw",
znaczy aby nie sformutowac tego rozdzialu w taki sposob, ze kiedy deliberowane na
papierze, wszystko wyglada dobrze i bardzo madrze, kiedy jednak przyjdzie do
zastosowania tego w rzeczywistym zyciu codziennym, wowczas okaze sie to catkowicie
bezuzytecznym. Jak wiemy, filozofia jest bardzo podatna na tg putapke, bowiem "wszystko
daje sie dysputowaé, jednak nie wszystko daje sie zastosowac i nie wszystko daje wyniki,
jakich oczekujemy". Ja staratem sie unika¢ owej "putapki filozofow" poprzez powtarzanie w
tym rozdziale tylko tych narzedzi i metod totalizmu, jakie po wdrozeniu poprzednich
prezentacji tej filozofii juz udowodnity, ze faktycznie sg one skuteczne w praktyce, a takze
poprzez uzywanie przyktadow, jakie faktycznie sie przydazyly (i zostaty rozwigzane) w
rzeczywistym zyciu, albo mnie samemu, albo komus$ z grona wyznawcow totalizmu. Ciggle
jedno z postan totalizmu stwierdza, ze "wszystko daje sie bardziej udoskonali¢". Dlatego,
jesli po poznaniu tego rozdziatu i po zastosowaniu go w rzeczywistym zyciu, ktos znajdzie
lepsze przyktady od tych opisywanych tutaj, lub kto$ odnotuje, ze narzedzie albo metoda
opisywane tutaj ciggle nie zostato objasnione wystarczajgco dobrze, nie jest jednoznaczne,
jest trudne do zastosowana, lub ze niektore przypadki moralne z rzeczywistego zycia ciggle
nie moga byC¢ rozwigzane na podstawie metod objasnionych w tym rozdziale, prosze nie
wahac¢ sie, aby mnie poinformowaé, albo aby zadawaé¢ mi pytania. Takie nieustanne
oddziatywanie z rzeczywistym zyciem, bedzie bowiem pomagato opisom jakie nastepujq i
pozwoli na ich dalsze udoskonalenie dla nastepnego wydania totalizmu.

Ci co zgtebiali najrozniejsze inne filozofie lub religie, zapewne odnotowali, ze autorzy
niektérych z nich gtéwnie pouczajg wszechswiat jak powinien dziata¢ i jaka moralno$é
powinna w nim obowigzywac, aby dana filozofia czy religia mogta zapanowaé¢ nad swiatem.
Wszakze wprowadzajg one wlasne zasady, wymagania i nakazy, jakie wcale nie pokrywajq
sie z faktycznymi mechanizmami moralnymi wszechswiata, a jedynie gwarantujg danej
filozofii czy religii polityczne zadominowanie nad innymi. Totalizm pod tym wzgledem
zasadniczo rézni sie od nich. Jego celem jest Sciste i bezstronne badanie i raportowanie,
nie zas ustanawianie wtasnych praw, czy ugruntowywanie swoich wplywow. Totalizm
naukowo poznaje prawde na temat faktycznych mechanizméw i celéw inteligentnego
dziatania wszechswiata oraz faktycznych praw moralnych w nim obowiazujacych.
Potem jedynie wiernie i bezstronnie raportuje prawde jaka zdotat juz ustalic. Dlatego
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czytajac niniejszg monografie, wtasciwie to przeglada sie rodzaj raportu naukowego, jaki
obiektywnie i Scisle ujawnia wszystko, co dotychczas totalizm zdotat ustali¢ na temat
wszechswiata, a Scislej na temat jego budowy, dziatania, praw moralnych w nim
obowigzujacych, inteligenciji, celowosci dziatania, itp. Oczywiscie, to co totalizm wypracowat
dotychczas, jest jedynie malenkim utamkiem logicznie wspaniatej konstrukcji zarzadzajace;j
moralnos¢ i celowosé dziatania naszego wszechswiata. Dalsza niezmierzona wiedza ciggle
oczekuje na swoje odkrycie i opisanie. Niemniej zapoznajac sie z niniejszg monografia,
czytelnik juz obecnie bedzie miat okazje uswiadomi¢ sobie, jak madrze, jak celowo, oraz jak
sprawiedliwie nasz wszechs$wiat jest zbudowany i dziata. Widzac zas owg nieskonczong
madrosc¢ i celowos¢ w kazdym prawie moralnym i w kazdym mechanizmie jaki rzadzi
naszym zyciem, nie mozna oprzeC sie wyrazeniu swojego zachwytu nad nieskonczong
madroscig i sprawiedliwoscig wszechswiatowego intelektu (Boga), ktory wszystko to tak
precyzyjnie zaplanowat i stworzyt. Owa tez przemozna celowo$¢ i madros¢ kazdego
szczegotu otaczajacej nas rzeczywistosci, jaka bez przerwy sie wytania z praw i
mechanizmdw, ktére monografia ta opisuje, jest juz wystarczajgcym dowodem, ze
wszechswiatowy intelekt (Bdg) faktycznie istnieje i faktycznie kieruje kazdg sprawa.
Natomiast opublikowane w tej monografii dowody formalne na jego istnienie (takie jak
dowody na istnienie Boga zaprezentowane w podrozdziale K3.3) sg jedynie formalnoscig
oficjalnie potwierdzajacq prawde, jaka po przeczytaniu tej monografii i tak staje sie juz
szokujgco oczywista i niepodwazalna.

A1. Podstawowe pojecia totalizmu, jakie nalezy poznaé¢ dla efektywnego wdrozenia
totalizmu do codziennego zycia

Zanim zanurkujemy w opisy jak prowadzi¢ swoje zycie zgodnie z zaleceniami
totalizmu, zapewne przyniostoby nam korzy$¢ poznanie definicji dla kilku podstawowych
idei i stow, ktdre sg potem powtarzalnie uzywane w opisach, jakie nastgpig. Jest to nieco
podobnie jak z naukag jazdy samochodem: zanim zajmie sie pozycje kierowcy, korzystnie
jest pozna¢ czym jest silnik i hamulce, co ludzie rozumiejg przez znaki drogowe i jakie sg
ich rodzaje, itp. Niniejszy krétki podrozdziat stuzy wiasnie wyjasnieniu owych najbardziej
podstawowych idei, termindw i stow totalizmu, tak ze kiedy czytelnik napotka je w tekscie,
bedzie je w stanie zrozumie¢. Oczywiscie, kazda z owych podstawowych idei i stébw bedzie
tez znacznie doktadniej wyjasniona w dalszych rozdziatach tej monorafii, jako ze jesli kto$
zdecyduje sie zaadoptowac totalizm w swoim zyciu, musi doktadnie rozumie¢ kazda z nich.
Z uwagi na owe wyczerpujgce wyjasnienia, jakie nastgpig pozniej, niniejszy podrozdziat
ogranicza sie do absoluthego minimum na temat kazdej idei i stowa - tyle tylko co
konieczne dla zrozumienia co to jest. Jednak jesli kto§ odnotuje, ze cigagle placze sie w
owych skrotowych opisach z niniejszego podrozdziatu A1 i znajduje je zbyt teoretyczne, nie
powinien sie waha¢ aby przez nie przeskoczy¢ bez czytania i przystapi¢ bezposrednio do
poznania podrozdziatu A2. Jedynie pozniej, kiedy napotka jakies stowo jakiego nie rozumie,
moze powrocic¢ do niniejszego podrozdziatu A1 i odszukaé co owo stowo oznacza.

Najbardziej podstawowy fakt, jaki moze by¢ z dumg gtoszony na temat totalizmu, to
ze w przeciwienstwie do niemal wszystkich innych filozofii, totalizm nigdy nie byt
"wymyslony", ani nam "dany". Totalizm jest po prostu wynikiem odniesienia do sytucji z
zycia codziennego, stwierdzen nowej teorii naukowej nazywanej "Konceptem Dipolarnej
Grawitacji" (opisywanej w rozdziatach K i L). Totalizm zostat wiec "wyprowadzony" z owego
Konceptu Dipolarnej Grawitacji, podobnie jak w fizyce wyprowadza sie wzory opisujgce
nasz wszechswiat. Stad, rewolucyjne ustalenia tego konceptu sg podstawowym Zzrodtem
tak ogromnej efektywnos$ci i sukcesu totalizmu. Dla przyktadu, jeden z bardziej istotnych
wktadow, jaki 6w nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji wprowadzit do totalizmu, jest odkrycie
poprzednio nieznanego tzw. "pola moralnego". Podobnie jak pole grawitacyjne, pole
moralne jest takze polem pierwotnym naszego wszechswiata. Zachowuje sie ono podobnie
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do pola grawitacyjnego, jednak oddziatywuje ono na ludzkie mysli, motywacje, postawy i
uczucia (zamiast oddziatywa¢ na obiekty i masy - jak to czyni pole grawitacyjne). Pole
moralne jest lustrzanym odbiciem pola grawitacyjnego. Podobnie jak to ma miejsce w
przypadku, kiedy masy sg przemieszczane w goére lub w dét pola grawitacyjnego, rowniez
nasze mysli i motywacje mogg by¢ przemieszczane w gore lub w dot pola moralnego. Kiedy
zas$ taki ruch pod goére pola moralnego ma miejsce, wéwczas okreslony wysitek moralny
(lub praca moralna) musi by¢ wykonany. Powodem jest, ze owe nowo-odkryte pole moralne
posiada strukture podobng do pola grawitacyjnego. Pozwala wiec ono nam bardzo
precyzyjnie odroznic, jakie nasze wysitki umystowe biegng pod gore, jakie zas w dot tego
pola moralnego. Oczywiscie, kiedy czyjes$ intencje biegng w dét pola moralnego, wéwczas
podobnie jak w przypadku gdy ktos schodzi w dot pola grawitacyjnego, zadna praca
wspinania sie nie musi zosta¢ dokonana, stad ruch w dét pola moralnego jest tatwy,
bezwysitkowy i przyjemny.

Fakt, ze nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji odkryt istnienie pola moralnego,
posiada dla nas niezliczone nastepstwa praktyczne. Wymienmy tutaj kilka najwazniejszych
z nich. Dla przykfadu, istnienie pola moralnego wyjasnia dlaczego istniejg dwa bieguny
moralne we wszystkim, co ma miejsce w naszym wszechswiecie. To oznacza, ze pole
moralne wyjasnia, dlaczego wszystko co ma miejsce w naszym wszechswiecie jest albo
moralne, albo tez niemoralne. | tak, jesli ktos uswiadomi sobie, ze istnieje takie cos jak pole
moralne, ktére ma stromy przebieg podobny do pola grawitacyjnego, wéwczas wszystko,
co zostaje zrealizowane w jego zasiegu, musi albo przebiega¢ pod gére owego pola
moralnego, albo tez w dot owego pola moralnego. Pole moralne posiada taki przebieg, ze
wszystko, co nastepuje pod jego gore, jednoczesnie wypetnia definicje bycia "moralnym".
Natomiast wszystko, co nastepuje w kierunku ku dotowi tego pola, jednoczesnie wypetnia
definicje bycia "niemoralnym". Z tego powodu, w chwili obecnej, kiedy rozumiemy juz
koncept pola moralnego, roéwnoczesnie rozumiemy koncept "moralne" i "niemoralne".
Ponadto, pole moralne pozwala takze na precyzyjne okreslenie, co jest bardziej, a co mniej,
moralne lub niemoralne. Dla przyktadu, bardziej moralne sg wszystkie te dziatania, jakie
biegng bardziej stromo pod gére pola moralnego (z kolei dla rzeczy niemoralnych: bardziej
niemoralne jest wszystko, co przebiega bardziej stromo w dét pola moralnego). Poniewaz,
kiedy poruszamy sie w gore jakiegokolwiek pola, wigczajac w to takze pole moralne,
musimy witozyé w nasz ruch odnotowywalny wysitek (prace), istnienie pola moralnego
powoduje, ze "wszystko co jest moralne jest takze trudne do osiggniecia oraz wymaga
witozenie w to naszego wysitku", a takze "wszystko, co jest niemoralne, jest takze tatwe do
osiggniecia i nie wymaga witozenia w to zadnego wysitku".

Pole moralne rzuca zupetnie odmienne $wiatto na totaliztyczne zrozumienie
"moralnosci” lub "niemoralnosci” wszelkich ludzkich dziatan. Powodem tego jest, ze wobec
istnienia pola moralnego, zadne dziatanie samo w sobie nie jest ani moralne ani tez
niemoralne. Dziatanie owo staje sie moralne lub niemoralne dopiero po tym, kiedy wiemy
jaki jest jego przebieg w odniesieniu do pola moralnego (ij. jest ono moralne, jesli biegnie
pod goére pola moralnego, lub niemoralne - jesli spada w dot pola moralnego). Tymczasem
aktualny przebieg pola moralnego, zalezy od zbioru okolicznosci w jakich dane
dziatanie sie odbywa. To zas oznacza, ze fakt czy okreslone dziatanie jest "moralne", czy
tez "niemoralne”, w totalizmie zalezy wytacznie od zbioru okolicznosci w jakich dziatanie to
sie odbywa, jednak niemal zupetnie nie zalezy od samego dziatania. Wedtug totalizmu,
doktadnie to samo dziatanie, jednym razem moze by¢ moralne, innym za$ razem -
niemoralne (jako przyktad rozwaz wymierzenie policzka osobie omdlatej, oraz wymierzenie
takiego samego policzka anonimowemu przechodniowi, ktéry pokojowo kroczy po
chodniku). Dlatego, aby bezblednie kwalifikowa¢ dziatania do kategorii "moralne" czy
"niemoralne”, totalizm domaga sie, aby doktadnie poznaé¢ okolicznosci w jakich dziatania te
nastepujg. Totalizm nigdy tez nie pozwala, aby rozpatrywac dziatania w oderwaniu od
okolicznosci w jakich one nastepuja, a zawsze nakazuje aby uwaznie rozpatrywac jak owe
dziatania uktadajg sie w odniesieniu do pola moralnego uformowanego przez te
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okolicznosci. Wszelkie zas pomytki w poprawnym zakwalifikowaniu owych dziatan do
kategorii "moralne" lub "niemoralne", wedtug totalizmu zawsze wynikajg wtasnie z btedu
naszej oceny okolicznosci w jakich dziatania te majg nastepowac.

Istnienie pola moralnego, oraz istnienie jasno zdefiniowanych dwdch biegunow
moralnych (tj. bieguna "moralne" i bieguna "niemoralne"), powoduje ze kazda forma ludzkiej
aktywnosci moze by¢ dokonywana albo w sposéb moralny, albo tez w sposob niemoralny.
Dlatego tez wszystkie manifestacje ludzkiej dziatalnosci jakie widzimy naokoto siebie,
mozemy i powiniSmy zaczg¢ zakwalifikowywaé do jednej z owych dwoch podstawowych
kategorii, mianowicie: "moralne" albo tez "niemoralne”. | tak w zyciu spotykamy ludzi, ktérzy
intuicyjnie, lub w sposdb swiadomy, wyznajg moralng filozofig zyciowa, nazywang tutaj
totalizmem, oraz ludzi praktykujacych wysoce niemoralng filozofie zyciowg, nazywang tutaj
pasozytnictwem. Ludzi tych niniejsza monografia okresla jako "totaliztow" oraz "pasozytow".
Istniejg dyrektorzy nardzniejszych instytucji, oraz politycy, jakich praktykowana przez nich
filozofia kwalifikuje albo do kategorii totaliztéw, albo tez do kategorii pasozytow. Istniejg tez
cate instytucje, a nawet panstwa, ktore z uwagi na dominujacg w nich filozofie, kwalifikujg
sie albo jako instytucje lub panstwa totaliztyczne, albo tez jako instytucje lub panstwa
pasozytnicze. Oczywiscie istniejg takze instytucje naukowe, oraz indywidualni naukowcy,
jacy w kazdej swojej dziatalnosci intuicyjnie wspinajg sie pod gére pola moralnego, a stad
praktykujg moralng nauke, jakg powinnismy okresla¢ mianem "nauka totaliztyczna". Istniajg
jednak tez i liczni naukowcy, oraz liczne instytucje naukowe, jakie w swoich dziataniach
zeslizgujg sie w dot pola moralnego i stad jakie praktykujg niemoralng forme nauki, ktora
powinna by¢ nazywana po imieniu mianem "pasozytniczej nauki". Dla owej pasozytniczej
nauki i pasozytniczych naukowcow, w zyciu codziennym przyjeto sie juz zresztg potoczne
okreslenie "nauka ortodoksyjna". Stad niniejsza monografia utrzymuje owag potoczng
nazwe, uscislajgc jedynie w podrozdziale L8, co doktadnie nalezy przez nig rozumiec.
(Zauwaz, ze filozofia jakg wyznajg instytucje naukowe i indywidualni naukowcy o potocznej
nazwie "nauka ortodoksyjna", jest definitywnie filozofig pasozytnicza, stad zgodnie z
podrozdziatem L8 okreslenie "nauka ortodoksyjna" jest tozsame z okresleniem "nauka
pasozytnicza".) Ludzie, instytucje, lub panstwa, mogg wiec postepowac¢ moralnie, moéwigc
prawde i czynigc dobro, lub postepowac niemoralnie, ktamigc i szerzac zto. Aczkolwiek owo
zakwalifikowywanie siebie do kategorii "moralne" lub "niemoralne", faktycznie dokonywane
jest przez postepowanie samych zainteresowanych, my, czyli ludzie jacy przez owo
postepowanie zostajg potem dotknieci, we wtasnym interesie powinnismy zaczg¢ je
dostrzegac, kategoryzowac i nazywac prawidtowo. Wszakze po takim zakwalifikowaniu i
nazwaniu w sposéb wiasciwy, staje sie dla nas jasne, czego po owych ludziach,
instytucjach, lub panstwach mozemy sie spodziewac i jak powinnismy sie do nich odnosic.

Istnienie pola moralnego rzuca takze odmienne swiatto na takie zachowania ludzkie
jak "poruszanie si¢ wzdtuz linii najmniejszego oporu" oraz "poruszanie sie przeciwko
linii najmniejszego oporu". Jak dobrze o tym wiemy, wielu ludzi preferuje przechodzic¢ przez
zycie poprzez "poruszanie sie wzdtuz linii najmniejszego oporu intelektualnego" - jako, ze
jest to bezwysitkowy i przyjemny rodzaj zachowania. Jednak jesli ktos przeanalizuje to
zachowanie z punktu widzenia pola moralnego, wowczas sie okazuje, ze poruszane sie w
swoim zyciu wytacznie po linii najmniejszego oporu intelektualnego jest rownoznaczne z
poruszaniem sie wytgcznie w dot pola moralnego i dlatego jest to "niemoralne" zachowanie.
Powodem jest, ze linia ta reprezentuje droge w dot wzdtuz najwyzszego gradientu
(najbardziej stromego zbocza) pola moralnego. W ten sposéb poprzez poznanie prostej
zasady, ze "moralne jest wszystko, co biegnie przeciwko linii najmniejszego oporu
intelektualnego", zaczynamy obecne rozumieé, dlaczego jedna z rekomendaciji totalizmu
stwierdza: "we wszystkich sprawach, ktére odnoszg sie do intelektow, zawsze czyn
doktadne przeciwstawienstwo tego, co linia najmniejszego oporu intelektualnego nakazuje
ci czynic¢" (patrz podrozdziat A4.1).

Dyskutujac sprawe poruszania sie wzdtuz linii najmniejszego oporu, nadmienié
trzeba, ze totalizm odréznia az trzy odmienne takie linie. Dla zjawisk moralnych wszystkie
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one sg odpowiednikami trzech podstawowych wymiarow fizykalnej przestrzeni
trojwymiarowej (tj. wysokosci, szerokosci i gtebokosci). Linia najmniejszego oporu
intelektualnego jest to ta, ktéra wymaga najmniej wysitku umystowego, tj. najmniej
przemyslen, przypomiania sobie, wiedzy, logiki, itp. Zwykle wybierajg jg ludzie niemoralni
oraz inne niemoralne istoty myslace. Jej przedtuzeniem w przeciwstawng strone jest linia
najwyzszego wysitku intelektualnego. Tg wybierajg w swoich dziataniach tylko ludzie
wysoce moralni. Z kolei linia najmniejszego oporu fizycznego jest to ta, jaka wymaga
najmniejszej pracy fizycznej (bezmyslnego typu). Wzdluz linii najmniejszego oporu
fizycznego zawsze porusza sie dzika natura (np. rzeki ptynace w dét gor, elektrycznosc,
itp.) i szczegdlnie leniwi ludzie. Jej przedtuzeniem w przeciwstawnym kierunku jest linia
najwyzszego wysitku fizycznego. Tgq wybierajg w swoim postepowaniu ludzie, zwykle
okreslani jako "pracusie", czy mniej wybrednie jako "silni a gtupi". W koncu linia
najmniejszego oporu uczuciowego jest to ta, jaka wymaga najmniejszego wktadu uczué
w dane zajecie. Wzdtuz linii najmniejszego oporu uczuciowego zawsze dziatajg ludzie
zwykle nazywani "oziebtymi" lub "pozbawionymi uczuc¢" (np. ludzie ktérych dewizg jest "ani
mnie to nie martwi, ani nie chce o tym wiedziec¢"). Jej przedtuzeniem w przeciwstawng
strone jest linia najwyzszego wktadu uczuciowego. Tq wybierajg w swoim postepowaniu
ludzie, zwykle znani jako "egzaltowani", lub mniej wybrednie jako "histerycy". W polu
moralnym wszystkie te trzy linie przebiegajg w odmiennych kierunkach, mianowicie
wszystkie one sg wzajemnie prostopadte do siebie - patrz ich dokladniejsze opisy w
podrozdziale A4.1. Z nich trzech, tylko linia najmniejszego oporu intelektualnego (a takze
linia najwiekszego wysitku intelektualnego) pokrywa sie z najwiekszym gradientem
(nachyleniem zbocza) pola moralnego. Pozostate dwie linie przebiegajg w kierunkach w
ktorych pole moralne ani sie nie wznosi, ani nie opada. Jako przykfady tych trzech linii
rozwaz dwie metody przyszycia sobie kilkudziesieciu guzikdbw do nowego ubrania: (1)
recznie, uzywajac zwyktej igty i nici, oraz (2) maszynowo, uzywajgc maszyny do szycia.
Przyszycie reczne bytoby bardziej zgodne z linig najmniejszego oporu intelektualnego niz
przyszycie maszynowe, bowiem niemal wcale nie wymaga ono uzycia umystu i
umiejetnosci technicznych, chociaz wymaga wiozenia pracy fizycznej. Z kolei przyszycie
maszynowe bytoby bardziej zgodne z linig najmniejszego oporu fizykalnego niz przyszycie
reczne, bowiem niemal wcale nie wymaga ono witozenia w siebie wysitku fizycznego,
jednak wymaga wiozenia w siebie wysitku intelektualnego. Gdyby podczas ktorejs z metod
tego przyszywania kto$ chybit guzika i przyszyt sobie palec, wowczas np. mégtby w ztosci
wyrzuciC ubranie do kosza, postepujac zgodnie z linig najmniejszego oporu uczuciowego.
Oczywiscie, w warunkach rzeczywistego zycia, najrozniejsze chwilowe okolicznosci
odksztatcitby dodatkowo aktualny przebieg pola moralnego, nachylajac ten przebieg w
poblize tylko jednego z tych dwoéch sposobdw szycia. Ludzie i inne istoty rozumne powinni
by¢ swiadomi istnienia owych trzech linii oporu, aby by¢ w stanie okresli¢, co jest dla nich
dobre, czyli np. wybiera¢ postepowanie "moralne", jakie zawsze biegnie "przeciwko linii
najmniejszego oporu intelektualnego" oraz "zgodnie z linig najwyzszego wysitku
intelektualnego”.

Kiedy zaczniemy analizowac takie idee, jak pole moralne, poruszanie sie wzdtuz linii
najmniejszego oporu intelektualnego, ruch naszych motywacji w polu moralnym, itp.,
wowczas odnotujemy, ze istniejg wyrazne regularnosci w sposobach na jakie owe idee
odnoszg sie do siebie. Dwa przyktady takich regularnosci byly juz przytaczane poprzednio,
kiedy odkryliSmy, Ze "wszystko, co moralne, zawsze biegnie pod gore pola moralnego" oraz
ze "wszystko, co jest moralne, jest trudne do osiggniecia i wymaga wiozenia do tego
wysitku intelektualnego". Te regularnosci sg bardzo podobne do tych jakie opisuje fizyka,
kiedy analizuje ona pole grawitacyjne, energie potencjalng, ruch mas w polu grawitacyjnym,
itp. Poniewaz fizyka nazywa regularnosci, jakie sobg opisuje, z uzyciem stowa "prawa",
dlatego tez totalizm wprowadza zwrot "prawa moralne". Przez nazwe "prawa moralne"
powinniSmy rozumie¢ prawa, jakie opisujg wzajemny zwigzek pomiedzy podstawowymi
ideami opisanymi w tym podrozdziale, takimi jak pole moralne, energia moralna,
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motywacje, uczucia, intelekty, ruch ludzkich motywacji w polu moralnym, itp. Jak wszystko
Z niniejszego podrozdziatu, takze prawa moralne beda opisane z wiekszymi szczegotami w
dalszych podrozdziatach tej monografii (np. patrz podrozdziaty B3.4 i K4.1.1).

Prawa moralne jeszcze bardziej wyklarowujg ustawienie biegunéw moralnych.
Wobec bowiem istnienia i dziatania tych praw, jako "moralne" zdefiniowane musi zostac
wszystko, co zachodzi w zgodzie z prawami moralnymi. Z kolei jako "niemoralne"
zdefiniowane musi zosta¢ wszystko, co przeciwstawia sie stwierdzeniom praw moralnych.
W Swietle wiec owych nowych definicji, jedyna zasada totalizmu aby "pedantycznie
wypetniaé prawa moralne" zostaje uproszczona do zasady "czyn w zyciu jedynie to, co
totalizm definiuje jako moralne".

Istnienie i dziatanie praw moralnych, stawia ludzi przed koniecznoscig nieustannego
wyboru swego zachowania w odniesieniu do owych praw. Wszakze, bez wzgledu na to co
czynig, mogg oni w czynieniu tego albo przestrzegaC owych praw, albo ich nie
przestrzegaé. To za$ oznacza, ze ludzie majg w swoim zyciu wybodr albo czynienia gtéwnie
trudnych i pracochfonnych rzeczy, jakie biegng przeciwnie do linii najmniejszego oporu
intelektualnego, a stad jakie sg zgodne z nakazami praw moralnych, lub czynienia gtéwnie
przyjemnych i nie wymagajacych wysitku rzeczy, jakie biegng wzdtuz linii najmniejszego
oporu intelektualnego, jednak jakie sg przeciwstawne do nakazéw praw moralnych. Z kolei
owe dwa wybory podstawowego zachowania w zyciu, prowadzg do rozwoju u ludzi dwéch
przeciwstawnych filozofii zyciowych, lub dwdch przeciwstawnych postaw na temat
codziennego zycia. W niniejszej monografii sg one nazywane "totalizm" i "pasozytnictwo".
Totalizm jest filozofig zyciowg, lub postawg zajmowang na temat sposobu prowadzenia
naszego zycia, jaka stwierdza, ze zawsze powinni$my "pedantycznie przestrzegaé praw
moralnych" - znaczy, ze zawsze powinniSmy czynic¢ jedynie rzeczy, jakie biegng pod goére
pola moralnego, lub jakie totalizm okresla przymiotnikiem "moralne". Dlatego totalizm
wybiera do wykonania tylko te dziatania, jakie sg zgodne z naszymi chwilowymi priorytetami
i preferencjami, ale jakie biegng jednoczesnie przeciwko linii najmniejszego oporu
intelektualnego, a stad jakie bez przerwy wymagajg witozenia intelektualnego trudu i pracy
we wszystko, co tylko czynimy. (Powinno zosta¢ tutaj podkreslone, ze postepowy totalizm
opisywany w tej monografii, we wszystkich jezykach zapisuje sie z uzyciem litery "z" - aby
odrozni¢ go od catego szeregu bardzo destrukcyjnych filozofii pasozytniczych, jakie dla
zasiewania konfuzji celowo wprowadzone zostaly przez "szatanskich pasozytow"
opisywanych w podrozdziatach D9 i E1, za$ jakie takze nazwane zostaty stowem "totalism"
(tyle ze pisanym z literg "s"). Dla tego samego powodu, z uzyciem owej litery "z" pisane sg
takze wszystkie stowa pochodne od stowa "totalizm", np. stowa "totalizta", "totaliztyczny",
itp.)

Zaleznie od tego, skad wywodzi sie $wiadomo$¢ danej osoby o istnieniu i dziataniu
praw moralnych, jakie przestrzega ona w swoim postepowaniu, totalizm moze byC dalej
podzielony na "totalizm intuicyjny" oraz "totalizm formalny". Totalizm intuicyjny jest tym, w
ktérym ludzie na poziomie swiadomym nic nie wiedzg o istnieniu praw moralnych, dlatego
intuicyjnie wypetniajg owe prawa tylko dlatego, ze ich przeciw-organ sumienia naktania ich,
aby je wypetniali (patrz opisy z podrozdziatdw A10, K4.1.2 i K5.3). Z kolei totalizm
formalny jest filozofig, w ktorej ludzie poznali juz rozumowo fakt istnienia praw moralnych,
wiedzg ze istnieje takie cos$ jak totalizm, a takze znajg juz najrézniejsze narzedzia, jakie
totalizm im oferuje aby lepiej i Swiadomiej wypetniali prawa moralne. Dlatego wypetniajg oni
te prawa w catkowicie swiadomy, intelektualny sposob, poprzez codzienne zastosowanie
najrézniejszych narzedzi w jakie filozofia totalizmu ich wyposazyta dla efektywniejszego
zycia zgodnie ze stwierdzeniami tych praw.

Wprowadzenie nazwy "totalizm" dla pozytywnej filozofii opisanej w tej monografii,
posiada tg konsekwencje, ze istnieje takze potrzeba wprowadzenia szeregu dalszych nazw,
jakie sg pochodne od totalizmu. Przyktadowo istnieje koniecznos¢ wprowadzenia nazwy
jaka powinna byc¢ pisana "totalizta" i "totalizci", aby wskazac osobe, lub ludzi, jacy wyznajg
totalizm. Aby wskazac¢ ktérg z dwdch odmian totalizmu osoby te wyznaja, uzylibysmy nazw
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“intuicyjny totalizta" Iub “formalny totalizta". Istnieje tez potrzeba wprowadzenia
przymiotnika "totaliztyczny" dla opisania wszelkich cech i przedmiotéw, jakie odnoszg sie
do totalizmu, lub pochodzg od totalizmu. Chociaz owe stowa w pierwszej chwili mogg
wydawacé sie obce dla oka, z uptywem czasu przyzwyczaimy sie do nich, podczas gdy
pozwalajg one doskonale odrozni¢ podmioty dyskutowane w niniejszej monografii od takich
negatywnych terminéw jak "totalista", "totalisci", "totalistyczny", lub "totalitarny" ktore
uzywane sg przez negatywne filozofie, jakie wprawdzie noszg podobne nazwy nadane im
przez szatanskich pasozytow, ale jakie sg catkowitym przeciwienstwem totalizmu.
Pasozytnictwo jest to filozofia zyciowa, postawa przyjeta na temat prowadzenia
swojego zycia, a takze rodzaj choroby moralnej, jaka stanowi doktadne przeciwienstwo
totalizmu. (To wiasnie jest powodem, dla ktérego pasozytnictwo jest gtownym
przeciwnikiem, albo wrogiem, totalizmu, a takze dlaczego pasozyci zawsze instynktowanie
atakujg totaliztéw i starajg sie ich niszczy¢.) Zajmuje ono postawe, ze w zyciu powinnismy
"unikaC przestrzegania jakichkolwiek praw, chyba ze zmuszeni jestesmy aby je
przestrzegad". To oznacza, ze wyznawcy pasozytnictwa nie przestrzegajg zadnych praw, w
tym takze nieprzestrzegajg i praw moralnych, chyba ze kto$ wtasnie patrzy im na rece i pod
grozbg konsekwencji zmusza ich do przestrzegania jakichs praw. Pasozytnictwa nikt nie
musi sie uczyc¢, lub praktykowa¢ w sposob zamierzony, jako ze zjawia sie ono zawsze w
sposob naturalny, kiedy dana osoba czy intelekt zbiorowy podaza przez zycie
bezwysitkowo, zawsze staczajgc sie w dot zbocza pola moralnego wzdtuz linii
najmniejszego oporu intelektualnego. Wszakze takie bezwysitkowe staczanie sie w doét pola
moralnego wymaga, aby osoba ta odmawiata przestrzegania czegokolwiek, co
przestrzega¢ powinna, jednak czego przestrzeganie pochtania jakis wysitek. Jednak na
przekér, Zze pasozytnictwo powstaje w sposob zywiotowy, ciggle jest ono bardzo
wyrézniajgcy sie filozofig, jaka posiada doskonale identyfikowalng forme i jaka zawsze
ujawnia ten sam zestaw unikalnych dla niego cech filozoficznych - patrz rozdziat D. Dla
przyktadu, wyznawcy pasozytnictwa nigdy nie przestrzegajg zadnych zasad (a bardziej
Scisle, zawsze przestrzegajg oni zasade aby "nie przestrzega¢ zadnych zasad"), zawsze
dziatajg na podstawie swoich wewnetrznych impulséw, zawsze wybierajg rozwigzania, jakie
sg najtatwiejszym wyjsciem z danej sytuacji, zawsze ochoczo wykonujg tylko te dziatania,
jakie przynosza im przyjemnos$é, wiadze nad innymi ludzmi, lub dochéd, oraz zawsze
zawziecie atakujg wyznawcow totalizmu, nad ktérymi poczuwajg sie do jakiejs przewagi
(jednak nigdy nie atakujg kogokolwiek, kogo uwazajg za silniejszego od siebie, jako ze
wymagatoby to wysitku i odwagi - jakosci jakich nigdy nie majg w zapasie). Pasozytnictwo
jest naturalnie osiggane przez wszystkich ludzi, ktérzy wierza, ze w zyciu nalezy czyni¢
jedynie przyjemne rzeczy, jakie wymagajg niewiele wysitku, lub jakie sa catkowicie
bezwysitkowe. Pechowo dla pasozytow, jesli ktos czyni w zyciu jedynie przyjemne rzeczy,
wowczas z definicji owych rzeczy musi stacza¢ sie wzdtuz linii najmniejszego oporu
intelektualnego i dlatego popychajg one tg osobe w dét pola moralnego. Oczywiscie,
spada¢ w doét nie daje sie bez konca, stgd uprawianie pasozytnictwa zawsze konczy sie
katastrofg (na podobnej zasadzie, jak systemy gwiezdne ktére podazajg po linii
najmniejszego oporu zawsze w koncu ladujg w stanie kosmicznej "czarnej dziury"). Dla
tego powodu, w sSwietle totalizmu, praktykowanie wyrafinowanego pasozytnictwa jest nawet
gorsze niz prowadzenie niemoralnego zycia, poniewaz ci ktorzy prowadzag niemoralne zycie
posiadajg granice jak zli mogq sie sta¢, natomiast ci ktorzy praktykujg wyrafinowane
pasozytnictwo nie posiadajg zadnych granic dla swojej szatanskos$ci. Jest raczej szokujace,
ze na przekor bycia takim antymoralnym, jest ono ciggle tak dominujgce na Ziemi i, ze
wszystko - poczawszy od naszych publikatorow a kornczac na licznych religiach, promuje
pasozytnicze sposoby prowadzenia zycia. Aby uczyni¢ je jeszcze bardziej antymoralne,
ludzie ktérzy prowadzg takie nastawione na przyjemnosci zycie, zawsze potrzebujg kogos
kto wykona dla nich wszelkie prace, podczas gdy oni jedynie zbierajg owoce i nic nie
czynig. Dlatego wyznawcy pasozytnictwa mogg przezyc tylko, jesli znajdg oni sposoby aby
zamieni¢ innych w niewolnikéw, a potem zy¢ z tych niewolnikow poprzez eksploatowanie
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ich na tysigc i jeden sposobow. To jest przyczyng dla jakiej wyznawcy tej filozofii nazywani
sq "pasozytami". Z powodu owej koniecznosci posiadania niewolnikow jacy na nich
pracuja, pasozyci prowadzg zycie inteligentnych pasozytéw (owo pasozytnicze zycie jest
powodem, dla jakiego nazwa "pasozytnictwo" zostata uzyta dla opisania tej filozofii).

Zaleznie od sposobu na jaki pasozyci nie wypetniajg praw moralnych, istniejg dwie
wersje pasozytnictwa, w niniejszej monografii nazywane "prymitywnym pasozytnictwem"
oraz "wyrafinowanym pasozytnictwem". Prymitywne pasozytnictwo jest tym, w ktorym
wyznawcy nie wiedzg o istnieniu praw moralnych, dlatego tez nie wypetniajg owych praw
poprzez brutalne ich tamanie. Ludzie z planety Ziemia praktykujg obecnie prymitywne
pasozytnictwo. Z kolei wyrafinowane pasozytnictwo uprawiane jest przez istoty, jakie juz
wiedzg o istnieniu praw moralnych, dlatego jakie nie tamig tych praw, a tylko ostroznie
obchodzg je naokofo. JeSli pasozytnictwo praktykowane jest przez duzg instytucje,
panstwo, Ilub nawet catg cywilizacie, wowczas nazywamy je instytucjonalnym
pasozytnictwem. Istytucjonalne pasozytnictwo posiada ten okropny zwyczaj, ze narzuca
ono pasozytnictwo kazdemu kto jest w sferze wptywu owej pasozytniczej instytucji. Dlatego,
jesli instytucjonalne pasozytnictwo opanuje catg cywilizacje, wéwczas nie ma ucieczki przed
ta chorobg moralng i kazdy musi stac¢ sie pasozytem, podczas gdy cata owa cywlizacja w
koncu sama sie niszczy.

Aby wies¢ wysoce moralne zycie, totalizci potrzebujg jakichs wskaznikow, jakie
powiedzg im, ktore z ich intencji sg moralne, a ktére - niemoralne. W ten sposob totalizm
wypracowat sobie szereg odmiennych "wskaznikéw moralnej poprawnosci". Wskazniki
te to najrdézniejsze pojecia (np. formy energii moralnej), jakie pozwalajg aby osgdzac
moralnie ludzkie dziatania. Ich przykladem moze by¢ pojecie "grzechu" (oraz jego
odwrotnoséci - czyli "dobrego uczynku"), jakie w wiekszosci religii na Ziemi sg jedynym
uzywanym przez te religie wskaznikiem moralnej poprawnosci. Totalizm albo odkryt te
wskazniki samemu, albo zaadoptowat je z innych dziedzin. Podpowiadajg one kazdemu,
kto zyczy sobie to wiedzie¢, co jest moralne, a co jest niemoralne. Stad wskazujg one, co
mozna czyni¢ zgodnie z totalizmem, a czego totalizta nie powinien czyni¢. Totalizm juz
obecnie uzywa caty szereg takich wskaznikow, zas nastepne sg w trakcie identyfikowania i
wprowadzania (patrz podrozdziat A2.3). Przyktady tych uzywanych juz obecnie obejmuja:
(1) "pole moralne" (tj. za "moralne" nalezy uwaza¢ wszystko, co biegnie pod goére pola
moralnego) - zauwaz, ze tzw. linia_najmniejszego oporu intelektualnego jest linig, ktora
przebiega w dét najbardziej stromego zbocza pola moralnego, a stad ktéra wskazuje co jest
najbardziej "niemoralne" w danej sytuacji, (2) energia moralna (tj. "moralne" jest kazde
dziatanie, ktore zwieksza ilosC energii moralnej zakumulowanej w przeciw-ciatach
wszystkich oséb dotnietych danym dziataniem, albo ktére powstrzymuje ich przed
zmniejszeniem tej energii), (3) karma (tj. "moralne” jest wszystko, co wytwarza karme jaka z
przyjemnoscig akceptujemy), oraz szereg dalszych wskaznikow. Wspaniatg rzeczg na
temat naszego wszechswiata jest, ze wszystko jest w nim albo moralne, albo tez
niemoralne. Dlatego je$li co$ jest moralne, wéwczas wszystkie powyzsze wskazniki
potwierdzg jednomysinie, ze jest to moralne. Z kolei jesli co$ jest niemoralne, wéwczas
wszystkie te wskazniki potwierdzg jednomysinie, ze jest to niemoralne. Ta "zasada
jednomysinosci" czyni zycie totaliztbw znacznie tatwiejsze i prostrze, poniewaz
czegokolwiek by nie konfrontowali w zyciu, o czym nie wiedzg czy kwalifikuje sie to jako
moralne czy tez jako niemoralne, wowczas posiadajg do dyspozycji catg game wskaznikow,
jakie nimi pokieruja, tak ze nie popetniajg btedéw w swojej ocenie i stad unikajg popetniania
rzeczy niemoralnych.

Nastepna idea jaka stanowi wynik pola moralnego, to energia moralna. Energie
moralng mozemy zrozumiec lepiej, jesli rozpatrzymy przypadek naszego ruchu w gére lub
w dét pola grawitacyjnego (pole grawitacyjne jest bardzo podobne do pola moralnego). Taki
ruch w polu grawitacyjnym powoduje bowiem, ze zawsze albo akumulujemy w sobie, albo
upuszczamy z siebie, rodzaj energii jaka w fizyce nazywana jest "energig potencjalng". Dla
przyktadu, gdybysmy zechcieli wnies¢ ciezki ftadunek w goére pola grawitacyjnego,
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musielibySmy albo uzyC silnika elektrycznego, jaki dla podniesienia tego tadunku
konsumowatby okreslong warto$¢ energii elektrycznej (za jakg potem musieliby$my
zapfacic), albo musielibySmy wnies¢ go na naszych grzbietach - w ten sposdb zuzywajac
naszg energie biologiczng (jakg musimy pozyskaC z naszego drogiego pozywienia).
Podobnie jest z polem moralnym. Jesli przemiescimy sie jakim$ dziataniem w gore pola
moralnego, powoduje to zakumulowanie w nas okre$lonego zasobu energii moralnej, jaka
przez totalizm nazywana jest "zwow" (stowo "zwow" jest skrotem od polskich stow "Zasob
WOInej Woli"). Z kolei, kiedy poruszamy sie w dét pola moralnego, woéwczas rozpraszamy
odpowiednig ilos¢ energii moralnej. Oczywiscie, koncept energii moralnej jest znacznie
bardziej ztozony i obejmuje wszelkie mozliwe przypadki realizowania pracy moralnej, lub
pracy niemoralnej. Jego dokfadniejszym opisom poswieconych bedzie az kilka odrebnych
podrozdziatéw, np. patrz podrozdziaty B3.3, K4.3, M3.7, M7.

Prawa moralne posiadajg wpisane w siebie kary za ich nieprzestrzeganie. To
oznacza, ze kazdy, kto ich nie wypetnia, jest za to surowo karany. Jak wynika to z
dotychczasowych badan totalizmu (cze$¢ z ktérych zaprezentowana jest m.in. w
podrozdziale C12.1), karanie za nieprzestrzeganie praw moralnych zostaje
urzeczywistnione w dwéch dozach, doczesnej i pozadoczesej, pierwsza z ktorych dosiega
winnych jeszcze w ich zyciu doczesnym, druga zas wymierzana jest im nieco pdzniej, w ich
zyciu pozadoczesnym. Owe ciezkie kary sg takze wymierzane i tym, ktérzy nie
przestrzegajg praw moralnych, poniewaz nie sg Swiadomi ich istnienia (tj. czyjs brak wiedzy
o istnieniu praw moralnych wcale nie chroni tego kogo$ przed ciezkimi karami za tamanie
tych praw). Wiasnie m.in. z powodu owego nieustannego karania, jakie otrzymujemy od
owych praw (obok dziatalnosci na Ziemi tzw. "szatanskich pasozytow" opisywanych w
rozdziale E), zycie na Ziemi jest takie mizerne i tak petne cierpienia. Dlatego w naszym
zyciu posiadamy wiasciwie tylko dwa wybory, mianowicie: albo wypetniamy prawa moralne i
wiedziemy szczesliwe zycie, albo tez nie przestrzegamy tych praw i otrzymujemy ciezkie
kary za ich nie przestrzeganie. Dla tego powodu totalizm nie jest jedynie filozofig jaka
uczy nas jak prowadzi¢ moralne zycie, w ktérym pedantycznie wypelniamy prawa
moralne, ale takze i filozofig ktéra uczy nas jak wies¢ szczesliwe zycie, w ktoérym
cieszymy sie nagrodami wynikajacymi z wypetlniania praw moralnych i nie
potrzebujemy cierpie¢ z powodu otrzymywania ciezkich kar za nie wypetnianie tych
praw moralnych.

Prawa moralne posiadajg takze wpisane w siebie nagrody za ich wypetnianie. To
oznacza, ze za wypetnianie kazdego prawa moralnego, jaki$ rodzaj przyjemnego zysku
zostaje dodany do naszego zycia i przysztych losow. Najwazniejszg z wszystkich nagrod,
jakie przynosi pedantyczne wypetnianie praw moralnych, jest totaliztyczna nirwana opisana
w podrozdziale AG6. Istniejg jednak takze najrozniejsze dalsze nagrody, jakie opisane bedg
w podrozdziatach A2.4 i B2.1 tej monografii. Jak wynika to z dotychczasowych badan
totalizmu (czes¢ z ktorych zaprezentowana jest m.in. w podrozdziale C12.1), takze
nagradzanie za przestrzeganie praw moralnych urzeczywistnione zostaje w dwéch dozach,
doczesnej i pozadoczesej, pierwszg z ktoérych nagradzani otrzymujg jeszcze w swoim zyciu
doczesnym, drugg za$ otrzymujg nieco pdzniej, w swoim zyciu pozadoczesnym.

Prawa moralne nie znajg przebaczenia, lub litosci, jakie dla wzgledow politycznych
sg zwodniczo deklarowane przez rézne religie. Prawa te bezwzglednie karajg kazdego, kto
ich nie wypetnia, a jednoczesnie konsekwentnie wynagradzajg kazdego, kto je wypetnia. Co
przez niektorych ludzi moze by¢ brane za przebaczenie, faktycznie jest brakiem
natychmiastowego karania przez prawa moralne, ktére wynika z opdznienia czasowego
wpisanego w dziatanie praw moralnych. Przeciwnie do praw fizycznych, prawa moralne nie
posiadajg czasu wpisanego w dostarczenie odpowiedzi. Dlatego dostarczajg one swojej
odpowiedzi, kiedykolwiek tylko odpowiednie okolicznosci sie pojawiag, nie zas kiedy uptynie
okreslony czas. Jednak karajg one, lub wynagradzaja, z zelazng konsekwencja, podobnie
do praw fizycznych. Stad nikt, kto ich nie wypetnia, nie zdota unikng¢ poniesienia
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konsekwencji. Takze nikt, kto je wypetnia, nie zostanie pominiety w otrzymaniu
przynaleznych mu nagréd moralnych.

Kiedy dyskutujemy o intelektach, polu moralnym i prawach moralnych, jako
umystowych odpowiednikach dla mas, pola grawitacyjnego i praw fizycznych, istotnym jest
przypomnieC sobie krotko pojecie tzw. "czarnych dziur" w astronomii. Jesli ktos w prosty
sposob chciatby zrozumie¢ czym owe "czarne dziury" sa, wystarczy aby rozwazyt dokad
wiedzie kazdy ruch, jaki prowadzony jest w kierunku "linii najmniejszego oporu”. | tak
mozemy przemiesci¢ kamieh w doét goéry, tak Zze przemieszczajgc sie wzdtuz linii
najmniejszego oporu, spadnie on az do jej podnéza. Potem mozemy zrzuci¢ ten sam
kamien nawet nizej, poprzez zrzucenie go na dno oceanu. Przy odrobinie szczescia mogtby
on spasc¢ jeszcze nizej do srodka Ziemi. Potem elektrony w atomach, jakie formujg ten
kamien, mogtyby zapas¢ sie do srodka i uformowaé astronomiczng "czarng dziure".
Jednak co statoby sie dalej. Ano, nie ma juz nic nastepnego, jako ze na koncu kazdego
ruchu, jaki systematycznie nastepuje w kierunku linii najmniejszego oporu, zawsze
oczekuje "stagnacja" w ktérej zaden ruch nie jest juz mozliwy. Co powyzszy przykfad stara
sie przekazac, to ze na samym koncu kazdego cyklu ruchowego, jaki bez przerwy
nastepuje w kierunku linii najmniejszego oporu, oczekuje bezruchowa "czarna dziura", we
wnetrzu ktérej zaden ruch nie jest juz mozliwy. Totalizm wyjasnia, ze taka czarna dziura
oczekuje takze na ludzi, ktérzy i w sprawach moralnych zawsze podazajg po linii
najmniejszego oporu intelektualnego. Kiedy, z powodu swojego nieustannego ruchu w doét
pola moralnego, w koncu osiggng oni punkt, w ktérym cata ich energia moralna zostata
upuszczona niemal do zera, wowczas zamieniajg sie w rodzaj moralnej czarnej dziury.
Przestaje dla nich by¢é mozliwy jakikolwiek ruch intelektualny (tj. ich mysli przestajg
funkcjonowac, ich logika odmawia dziatania, zas ich motywacje czynig dla nich
niemozliwym osiggniecie czegokolwiek). Dlatego po prostu muszg oni umrzec¢, na przekor,
ze ich ciato jest fizycznie sprawne i ciggle wierzga. Ten rodzaj Smierci, ktéry ma miejsce,
kiedy czyjas energia moralna spadnie do zera, totalizm nazywa smiercig przez "moralne
uduszenie". Paradoks naszych czaséw polega na tym, ze Smieré poprzez moralne
uduszenie jest najczestszym powodem $mierci w dzisiejszych czasach, podczas gdy
niemal nikt nie wie czegokolwiek na jej temat i niemal nikt nie promuje totaliztycznych zasad
zycia, jakie sg zdolne jej zapobiec.

Totalizm odnotowat, ze prawa moralne w tym samym stopniu dotykajg
indywidualnych ludzi, jak cate rodziny, instytucje, a nawet cywilizacje. Jak sie okazuje,
prawa moralne dotykajg wszystkiego, co prowadzi swoje wiasne "zycie". Poniewaz nie tylko
ludzie sg zdolni do prowadzenia swego wilasnego zycia, totalizm wprowadza koncept
"intelektu”. Intelekt to wszystko, co prowadzi odrebne zycie i dlatego co jest poddawane
dziataniu praw moralnych. Przykfady odrebnych intelektéw obejmujg indywidualnych ludzi,
rodziny, fabryki, religie, kraje i cywilizacje. Intelekty mogg by¢ dalej poklasyfikowane na
"intelekty indywidualne" (np. pojedynczych ludzi) oraz "intelekty zbiorowe" lub "intelekty
grupowe" (np. fabryki, organizacje, kraje). Jak to wyjasniono w podrozdziale B7.1,
poszczegolne "intelekty zbiorowe" zespalane sg w jedng catos¢ przez dominujgcy rodzaj
uczué, jaki wigze ze sobg sktadajgcych sie na nie indywidualnych ludzi. Kazdy z nas jest
wiec zarowno odrebnym "intelektem indywidualnym", jak i jednoczesnie cztonkiem az kilku
"intelektéw zbiorowych". Z moralnego punktu widzenia, intelekt jest jakby odpowiednikiem
dla obiektu, lub dla ciata fizycznego, poddanego oddziatywaniom grawitacyjnym. To
oznacza, ze podobnie do tego co grawitacja czyni dla obiektu, lub dla ciata fizycznego,
takze pole moralne czyni dla intelektéw (np. przyciaga je w doét, pobudza je do ruchu, itp.).

W koncowej czesci tego podrozdziatu chciatbym powrocic do Konceptu Dipolarnej
Grawitacji. Przeskoczytem przez tg teorie naukowg bez jej wyjasnienia, podczas gdy
niektdrzy czytelnicy mogq zyczy¢ sobie przyblizonego poznania juz na tym etapie, 0 czym
wiasciwie ona traktuje (teoria ta jest wyjasniona bardziej szczegdétowo w dalszej czesci
niniejszej monografii - wiasciwie to rozdziaty K i L sg poswiecone wytgcznie jej omowieniu).
Aby krotko jg tutaj omoéwi¢, Koncept Dipolarnej Grawitacji jest bardzo Scistg teorig naukowa,
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podobng do matematyki, fizyki, lub mechaniki. Generalnie rzecz bioragc, koncept ten
dowodzi, ze grawitacja wcale nie jest statycznym polem monopolarnym - za jakg nasza
ortodoksyjna nauka uwazata jg dotychczas. (Zwrot "ortodoksyjna nauka" uzywane jest w tej
monografii do oznaczenia tradycyjnej nauki ziemskiej przesigknietej filozofig pasozytnictwa,
jaka nauczana jest w naszych szkotach i uczelniach, a jakg nalezy wyraznie odréznia¢ od
totaliztycznej nauki, postulowanej w podrozdziatach L8 i K1.2 niniejszej monografii.)
Wyrazajgc to innymi stowami, Koncept Dipolarnej Grawitacji dowodzi, ze wtasnosci pola
grawitacyjnego réznig sie od wiasnosci znanych statycznych pdél monopolarnych (dla
przyktadu, réznig sie one od wiasnosci takich pél monopolarnych jak pole elektryczne czy
pole cisnien). Jednoczesnie koncept ten dowodzi, ze grawitacja nalezy do dynamicznego
pola dipolarnego typu, podobnego do pdl formowanych przez magnesy lub przez
odkurzacze. Prawdopodobnie powinno tutaj zosta¢ wyjasnione, ze dynamiczne pole
dipolarne jest polem, jakie posiada wyrazny "wlot" ("I" od "inlet"), ktory wchtania cos w
siebie, oraz wyrazny "wylot" ("O" od "outlet"), jaki wyrzuca co$ z siebie (np. dla pola
magnetycznego, I=N, O=S - patrz opisy w podrozdziale L5.2). Oczywiscie, poniewaz
Koncept Dipolarnej Grawitacji odkryt, ze nasza nauka byta dotychczas w ogromnym btedzie
na temat pola grawitacyjnego, jakie jest przeciez najwazniejszym polem w naszym Swiecie
materii, koncept ten idzie dalej i rozwaza jak wiasciwie musi by¢ zbudowany wszechs$wiat i
jak musi on dziata¢, jesli pole grawitacyjne jest polem dipolarnym (tj. nie jest ono polem
monopolarnym - jak dotychczasowa ortodoksyjna nauka ziemska w to wierzyta). Jak sie
okazuje, w takim przypadku nasz wszechswiat wyglada zupetnie inaczej niz zostat on
zaprezentowany przez dotychczasowg nauke ortodoksyjng. Jest on bardziej podobny to
wszechswiata opisywanego przez religie, lub przez akupunkture, niz do tego jaki opisuje
obecna fizyka lub obecna astronomia. Dla przyktadu, jest on ztozony z dwéch odrebnych
Swiatéw fizykalnych (tj. naszego Swiata i przeciw-swiata), oraz z trzeciego rozumnego, albo
softwarowego, przeciw-swiata. W kazdym z tych trzech swiatéw panujg odmienne zbiory
praw. W owym odrebnym przeciw-Swiecie fizykalnym zawarta jest niezwykta substancja,
nazywana przeciw-materig. Na wskros$ tej przeciw-materii wibracje podobne do dzwiekow
mogq sie rozprzestrzenia¢, podobnie jak wibracje akustyczne mogag sie propagowac
poprzez materie z naszego Swiata fizycznego. Owe dzwieki, jakie moga byC styszane
jedynie w przeciw-sSwiecie, nazywane sg "telepatia" przez Koncept Dipolarnej Grawitaciji.
Nauka ziemska nie posiada, jak dotychczas, urzadzenia jakie umozliwiatoby ludziom
styszenie telepatii, aczkolwiek pierwsze opisy takich urzadzen technicznych publikowane sg
w traktacie [7/2]. Przeciw-materia wykazuje najrozniejsze wiasnosci, jakie sg doktadnie
odwrotne do wiasnosci materii z naszego swiata. Dla przyktadu, owa przeciw-materia jest
inteligentna w swoim naturalnym stanie (nasza materia jest gtupia w stanie naturalnym).
Dlatego owa przeciw-materia jest w stanie gromadzi¢ informacje, moze zapamietywac i
moze mysle¢ w swoim naturalnym stanie, w ten sposdb zamieniajac caty wszechswiat w
rodzaj jednego ogromnego naturalnego komputera. Koncept Dipolarnej Grawitacji nazywa
ten komputer "wszechswiatowym komputerem" (tj. "UC" of angielskiego "Universal
Computer") i doktadnie opisuje jego cechy oraz zachowanie (po opisy te patrz podrozdziaty
3.1 i K2). Ten "wszechswiatowy komputer" jest rodzajem naturalnego hardware
komputerowego, jakie zapetnia sobg caty wszechswiat. We wnetrzu tego
"wszechswiatowego komputera" zyjg najrozniejsze duchowe istoty mysigce. Intelekty te
powinien kazdy pojmowac podobnie jak rozumiatby on wszelkie rodzaje naturalnych
programow, jakie zyja we wnetrzu podobnie naturalnego "wszechswiatowego hardware"
(znaczy jakie zyja we wnetrzu "wszechswiatowego komputera"). Jednym z typow owych
naturalnych programéw, jakie zyja we wnetrzu owego "wszechswiatowego komputera" jest
to co religie nazywajg dusze, a co w tej monografii opisane jest w podrozdziale K5.2.
Innym, nadrzednym rodzajem naturalnego software, jaki Zzyje we wnetrzu
"wszechswiatowego hardare" jest nadrzedna istota duchowa, jaka totalizm nazywa
"wszechswiatowym intelektem". Ow nadrzedny intelekt jest rozumiany przez totalizm jako
rodzaj komputerowego "systemu operacyjnego”, tyle ze jest on naturalny i ze Kieruje on
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dziataniami catego wszechswiata. Jak sie okazuje, 6w duchowy wszechswiatowy intelekt
jest odpowiednikiem tego, co religie nazywajg Bogiem. Poniewaz Koncept Dipolarnej
Grawitacji formalnie udowadnia, ze ten wszechswiatowy intelekt faktycznie istnieje (patrz
podrozdziat K3.3), koncept ten jest dotychczas jedyng Scistg teorig naukowg podobng do
fizyki, jaka potwierdza istnienie wszechswiatowego intelektu (Boga) i jaka wyjasnia jak 6w
intelekt wyglada, jak sie zachowuje, jakie cechy posiada, itp. Ponadto, Koncept Dipolarnej
Grawitacji dedukuje, ze pole moralne i prawa moralne zostaty naprawde ustanowione i z
zelazng reka sg zarzadzane przez ten wszechswiatowy intelekt (Boga). Stad, zgodnie z
Konceptem Dipolarnej Grawitacji, a takze zgodnie z filozofig totalizmu jaka wywodzi sie z
owego konceptu, najwazniejszym obowigzkiem wszelkich inteligentnych stworzen
zamieszkujgcych wszechswiat, jest wypetnianie owych praw moralnych, jakie zostaty
ustanowione i sg rozliczane przez 6w wszechswiatowy intelekt (Boga). Stojg one na takim
stanowisku, poniewaz zgodnie z dotychczasowym stanem ich poznania wszechswiata,
wypetnianie owych praw moralnych jest najbardziej podstawowym i najwazniejszym
sposobem wyrazania naszego podporzadkowania sie woli nadrzednego wszechswiatowego
intelektu (Boga). Ktokolwiek (jak pasozyci i sztahscy pasozyci) nie wypetnia praw
moralnych, owym nie wypetnianiem demonstruje on postawe przeciwnika
wszechswiatowego intelektu (Boga). Ponadto, jak totalizm zdotat to juz ustalic,
wszechswiatowy intelekt wprowadzit i nadzoruje w catym wszechswiecie, bardzo skuteczne
zasady egzekwowania wypeniania owych praw moralnych. Posiadajg one bowiem wpisane
w siebie na state odpowiednie kary i nagrody. Kazdy kto nie wypetnia praw moralnych,
jest surowo przez nie karany. Natomiast kazdy kto wypetnia te prawa, jest przez nie
sowicie wynagradzany.

A2. Jedyna zasada totalizmu ("pedantycznie wypetniaj prawa moralne") oraz jak ja
stosowacé w zyciu codziennym

Jak to zostanie wyjasnione w podrozdziale B8, totalizm nieustannie dazy do
maksymalnej prostoty. To zas oznacza, ze cokolwiek wprowadza on do swoich zalecen,
stara sie to uczyni¢ w taki sposob, aby koncowy produkt byt tak tatwy jak to tylko mozliwe,
do nauki, do zapamietania, oraz do zastosowania w rzeczywistym zyciu. Dlatego totalizm
celowo podejmuje najrozniejsze kroki, jakie majg stuzy¢ podniesieniu jego klarowno$ci,
tatwosci zapamietania i stosowalnosci. Dla przykfadu, ogranicza on liczbe zasad, jakich
wypetnianie w zyciu zalecane jest jego wyznawcowm, do tylko jednej. Owa jedyna zasada
jaka totalizm posiada, stwierdza: "we wszystkim co czynisz pedantycznie wypetniaj prawa
moralne". Gdybysmy starali sie wyrazi¢ innymi stowami co owa jedyna zasada totalizmu
znaczy, wowczas jej esencje datoby sie wyrazi¢ w nastepujacych stowach:

"Cokolwiek czynisz w swoim zyciu, nawet jesli jest to najbardziej banalne
zajecie, zawsze realizuj je w sposdb, jaki wypetnia wszystkie prawa moralne, bowiem
jestes bez ustanku osadzany za wypetnianie tych praw i proporcjonalnie albo
nagradzany albo karany, zaleznie czy twoje dzialania stoja w zgodzie czy w
niezgodzie z tymi prawami."

Podrozdziaty A1, B4, B5 i K3.6 niniejszej monografii wyjasniajg, ze wypetnianie praw
moralnych posiada bardzo centralne znaczenie dla totalizmu. Powodem jest, ze totalizm
uznaje autorytet i samoswiadomosé wszechswiatowego intelektu (Boga). Dlatego, zgodnie
z totalizmem, pedantyczne wypetnianie wszystkich praw moralnych, jakie zostaty
ustanowione przez o&w wszech$wiatowy intelekt, jest najwazniejszym sposobem
wykazywania naszego podporzgdkowania sie temu intelektowi. To jest takze powodem dla
jakiego totalizm zabrania nawet rozwazania jakiejkolwiek proby obejscia praw
moralnych naokoto (obchodzenie praw moralnych stanowi podstawowe zachowanie
wyrafinowanej wersji przeciwstawnej totalizmowi filozofii - bedacej réwnoczesnie chorobg
moralng, jaka w rozdziale D nazywana jest "pasozytnictwem"). Nawet jesli doktadnie wiemy
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jak dane prawo moralne mogtoby zosta¢ tatwo obchodzone naokoto, tak Zze nie
musielibySmy go wypetnia¢, ale takze nie bylibysSmy ukarani za jego ztamanie, ciggle
totalizm zabrania nam takiego obejscia tego prawa naokoto (dla totalizmu takie
obchodzenie praw moralnych, reprezentuje droge w dot pola moralnego, oraz wyraz buntu
przeciw intencjom wszechswiatowego intelektu).

Kazda krétka definicja, jaka nie zostata podparta wystarczajgcymi objasnieniami,
moze byC zrodtem nieporozumien. Dlatego, aby unikng¢ mozliwej konfuzji, postaram sie
teraz objasni¢ w wiekszej liczbie szczegdtow, powyzszg jedyng zasade totalizmu. Otoz jesli
przeanalizowaC¢ od czego wtasciwie zalezg wyniki/efekty naszego zycia, wowczas sie
okazuje, ze zawsze sg one rezultatem decyzji jakie w zyciu tym podejmujemy. Faktycznie
bowiem nasze zycie jest jednym ciggiem decyzji, ktére musimy podejmowac¢ na kazdym
kroku. Z kolei efekty naszego zycia sg wynikiem trafnosci i konsystencji z jaka owe
niezliczone decyzje podejmowalismy. Aby jednak w zyciu podejmowaé wtasciwe decyzje,
koniecznym jest posiadanie jakiejs generalnej zasady, ktéra prowadzi nas we wtasciwym
kierunku i prosto do celu. Przyktadowo, gdybysmy intencje naszego zycia przyrownali do
usitowan wydostania sie z dzungli lub z pustyni, kiedy zgrubnie wiemy, ze osiedla ludzkie
znajdujg sie na wschod od miejsca w ktorym sie znalezliSmy, woéwczas wszystkie decyzje,
jakie podejmowalibysmy w naszym marszu, powinny stwierdzac: idz zawsze na wschod.
Jesli bowiem ktos w owej sytuacji jednego razu pojdzie na wschod, innego za$ razu - na
zachdd, nigdy nie bedzie w stanie wydostac sie z owej dzungli lub z pustyni oraz btgdzit
bedzie az do smierci. Dokfadnie tak wtasnie jest z totalizmem. Stwierdza on bowiem, ze
jakakolwiek decyzje podejmujesz w swoim zyciu, zawsze sie upewnij, ze jest ona zgodna z
prawami moralnymi. Tylko bowiem przez nieustanne podejmowanie decyzji, jakie sg
zgodne z prawami moralnymi, w swym zyciu dojdziesz w koncu do poszukiwanego przez
ciebie celu (jaki zresztg totalizm tez ci doktadnie wskazuje).

Oczywiscie stwierdzajac, ze wszelkie decyzje nalezy podejmowac tak aby wypetniaty
one prawa moralne, totalizm definiuje tylko generalny kierunek w jakim powinnismy pojsc.
Stwierdza on, ze moralnie poprawne rozwigzania dla tego o czym my decydujemy, lezg
wiasnie w owym kierunku. Jednak nie nakfada on na nas zadnych ograniczen odnosnie
samych rozwigzan. My ciggle posiadamy wolng wole wybrania takich rozwigzan, jakie
satysfakcjonujg nas najbardziej. Przyktadowo, jesli nasz krewny mieszkajacy w innym
miescie zapadnie na zdrowiu, totalizm moze nam zarekomendowac¢ abysmy ztozyli mu
wizyte. Jednak totalizm nie narzuci nam, ze musimy tam pojecha¢ samochodem,
pociggiem, albo samolotem - ta decyzja catkowicie bowiem zalezy od nas, od naszych
priorytetow, funduszy, upodoban, oraz od sytuacji w jakiej sie znajdujemy. Co jedynie on
stwierdza, to ze tg decyzje powinnismy tak podjg¢, aby jej wynik byt zgodny z prawami
moralnymi. Powiedzmy, ze planujemy zawieS¢ tego krewnego do szpitala. W takim
przypadku przejazd furmankg aby zaoszczedzi¢ kilka groszy, w dzisiejszych czasach bytby
niezgodny z prawami moralnymi, poniewaz z powodu dtugiego czasu trwania takiej podrozy
oraz jej niewygdd, nasz chory krewny mogtby umrze¢ w drodze. Podsumowujgc wiec to, co
tutaj powiedziane, zycie zgodne z totalizmem wcale nie polega na wykonywaniu jakich$
dodatkowych dziatan, jakich normalnie nie wykonywalibySmy, na dziataniu w sposob, w jaki
normalnie nie dziatalibySmy, na zaniechaniu uzycia srodkéw technicznych i udogodnien,
jakie mamy w swojej dyspozycji, ani na podejmowaniu wyrzeczen, jakich normalnie nie
czynilibysmy. Totalizm pozwala wiec nam aby zy¢ dokfadnie tak samo jak zyliSmy
poprzednio, tj. wykonujgc wszystko zgodnie z naszg wiedzg, priorytetami, upodobaniami,
poziomem techniki, udogodnieniami, a takze wykonujac to najszybciej i najefektywniej jak
tylko mozemy, oraz srodkami technicznymi jakie sg w naszej dyspozyiji. Tyle tylko, ze w
kazdym przypadku, kiedy w Zzyciu podejmujemy jaka$ decyzje czy planujemy jakie$
dziatanie, totalizm zaleca abysmy kierowali sie zasada, ze jej wynik powinien by¢ zgodny z
prawami moralnymi.

Jak to juz wyjasniono w podrozdziale A1, istnienie dwoch przeciwstawnych
biegunéw moralnych pozwala na zdefiniowanie bardziej klarownej terminologii dla nazwania
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tych naszych decyzji i dziatan, jakie albo sg zgodne ze stwierdzeniami praw moralnych,
albo jakie do praw tych sg przeciwstawne. W tej bardziej klarownej terminologii, wszystko,
co polega na wypetnianiu praw moralnych okresla sie z uzyciem totaliztycznego
przymiotnika "moralne". Natomiast wszystko, co polega na tamaniu praw moralnych
opisuje sie z uzyciem totaliztycznego przymiotnika "niemoralne". Po wprowadzeniu takiej
klarowniejszej terminologii, jedyng zasade totalizmu stwierdzajacg "pedantycznie wypetniaj
prawa moralne", rownie dobrze - chociaz w formie jeszcze bardziej zrozumiatej na
codzienny uzytek, wyraza takze sformutowanie: "w zyciu staraj sie czyni¢ tylko to, co
przez totalizm definiowane jest jako moralne oraz unikaj czynienia tego co przez
totalizm definiowane jest jako niemoralne". Jednak przy realizacji powyzszego
klarowniejszego sformutowania jedynej zasady totalizmu, istotnym jest aby pamietac, ze
dane dziatanie musi by¢ definiowane jako moralne lub niemoralne zgodnie z regutami
totalizmu. Wszakze w niektérych innych systemach filozoficznych - szczegodlnie
wywodzacych sie z religii, te same okre$lenia (tj. moralne lub niemoralne) mogg byc¢
definiowane inaczej niz w totalizmie (niekiedy nawet zupetnie odwrotnie). Przyktadowo,
wedtug totalizmu naturalny i obustronnie zaaprobowany stosunek seksualny w wiekszosci
sytuacji zyciowych jest "moralny”, podczas gdy napadniecie i zabicie kogos w imie Boga
czy w imie religii jest "niemoralne”.

Dzielagc wszystkie dziatania na moralne lub niemoralne, nalezy jednak pamietac, ze
W zZyciu czasami napotykamy sytuacje, w ktérych otrzymamy wyboér tylko pomiedzy dwoma
dziataniami, z ktérych oba wygladajg jakby byty niemoralne. Jako przyktad takich wyboréw,
rozwaz kwestie zabijania w obronie wiasnej, w sytuacji "ty lub ja" opisywanej] w
podrozdziatach C8 i C11.1. Jesli przeanalizowa¢ takie sytuacje, co uczyniono m.in. w
podrozdziatach C8 i C11.1, wéwczas sie okazuje ze "zgodne z prawami moralnymi" jest w
nich zawsze wybieranie "mniejszego zta", czyli tego, co z punktu widzenia bronigcego sie
jest mniej niemoralne (np. przy koniecznosci obrony wiasnej w sytuacji "ty lub ja", zgodne z
prawami moralnymi, a wiec "moralne", jest zabicie napastnika, nastomiast "niemoralne" jest
pozwolenie aby napastnik zabit bronigcego sie).

Wiele z praw ludzkich wprowadzanych zostato bez Zadnego poszanowania dla praw
moralnych ustanowionych przez wszech$wiatowy intelekt (Boga). Niektore z takich
przypadkow dyskutowane sg w dalszych czesciach niniejszej monografii, szczegdlnie w
podrozdziale C5 (np. rozwaz "ustawe prywatnosci" o ochronie danych osobowych, jaka
stuzy zatajaniu prawdy). Dlatego czasami w zyciu wystapig sytuacje, kiedy prawa ludzkie
stojg w sprzecznosci z prawami moralnymi i musimy dokona¢ wyboru: ktory z tych dwdch
zbiorow praw bedziemy wypetniali. W takich ekstremalnych przypadkach jedyna zasada
totalizmu ciggle pozostaje wazna i totalizm ciggle zaleca: "pedantycznie wypetniaj prawa
moralne" - patrz podrozdziat C5. Korzystnie dla ludzkich praw, prawa moralne sg bardzo
tolerancyjne jesli chodzi o sposoby na jakie mogq zosta¢ wypetniane i czesto, kiedy taka
kolizja praw ma miejsce, jest mozliwym wypracowanie bezkonfrontacyjnego rozwigzania w
obrebie owego marginesu tolerancji, ktére pozwala aby wypetnia¢ prawa moralne, a
jednoczesnie umozliwia nie tamanie praw ludzkich. Totalizm usilnie zaleca, aby w sytuac;ji
kolizji praw moralnych i praw ludzkich, zawsze wybiera¢ wtasnie takie bezkonfrontacyjne
rozwigzania. Wszakze w przeciwnym wypadku, tj. kiedy ztamiemy prawa ludzkie aby
wypetnié prawa moralne, woéwczas to co uczynimy, tez moze okazac sie "niemoralne",
bowiem moze to spowodowac, ze my sami staniemy sie ofiarami praw ludzkich - jesli
otwarcie je ztamiemy aby zy¢ w zgodzie z prawami moralnymi.

Jak to powinno by¢ oczywistym z tresci jedynej zasady totalizmu, zgodnie z tg
filozofig wszystkie prawa moralne powinny by¢ pedantycznie wypetniane. To obejmuje
takze prawa moralne, o istnieniu jakich dotychczas nie wiemy (chciaz nasze sumienie
odbiera ich istnienie i zawsze stara sie nas ostrzegaé, kiedykolwiek zamierzamy dokonac
czegos, co wybiega przeciwko nim). Jednak istnieje powazna trudnos¢ z wypetnianiem
wszystkich praw moralnych. Wynika ona z ich ogromnej liczby. Jak bowiem zostato to
zaznaczone w podrozdziale K4.1.1, catkowita liczba praw moralnych przekracza liczbe
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znanych praw fizyki. Aby uczyni¢ sprawe nawet jeszcze bardziej trudng, praktycznie niemal
kazde prawo moralne znaczaco rézni sie od innych praw moralnych i dotyczy odmiennej
sprawy. Dlatego kazde prawo moralne musi by¢ wypetniane w odrebny sposob, jaki jest
unikalny dla tego prawa. Stad totalizm ma ogromne zadanie na barkach: musi on uprosci¢
opisy jak wypetniac cate te setki odmiennych praw moralnych, tak aby totalizci nie musieli
pamietac¢ ich wszystkich i nie musieli pamietaé szczegdétowych metod jak wypetniaé kazde z
nich. Istniejg najrozniejsze sposoby na jakie totalizm moze osiggngC uproszczenie tego
trudnego zadania wypetniania owych rozlicznych praw moralnych. W niniejszym
podrozdziale opisany jest sposob, jaki skrystalizowat sie do czasu pisania tej monografii.

Oczywiscie, podczas czytania obecnych opiséw totalizmu, powinniS§my mie¢ na
uwadze, ze totalizm jest ciggle bardzo mitodg filozofig. Ciggle przechodzi on bardzo
raptowny rozwoj swoich fundamentéw teoretycznych. Ponadto, teorem fundujacy tej filozofii
czyni jg "otwartg", tzn. deklaruje, ze totalizm - podobnie jak kazda inna nauka czy filozofia,
zawsze bedzie ukrywat w sobie jakie$ niedoskonatosci, dlatego musi pozostawac otwarty i
pozwalaC na nieustanne udoskonalanie swojej tresci (ta otwartos¢ jest jedng z
zasadniczych réznic pomiedzy totalizmem a wszelkimi innymi filozofiami, jakie pozostajg
"zamkniete" - znaczy uwazajg sie za doskonate i nie sg gotowe zaakceptowac jakichkolwiek
dalszych udoskonalen). Dlatego jest niemal pewnym, ze nastepne wydania totalizmu
wprowadzg dalsze sposoby uproszczenia, poszerzenia i udoskonalenia tej filozofii.
Polecam owe nastepne wydania totalizmu szczegdlnej uwadze czytelnika.

Sposob uproszczenia trudnego zadania wypetniania wszystkich tych rozlicznych
praw moralnych, jaki zostat uzyty w tym wydaniu totalizmu, polega na wypracowaniu dwoch
standardowych procedur wypetniania praw moralnych. Kazda z tych dwoch procedur stuzy
odrebnemu celowi. Pierwsza procedura, nazwijmy jg "wypetniaj aby wszystko czyni¢ w
sposO6b moralny" zaprojektowana zostata aby pozwoli¢ totaliztom na realizowanie
codziennych czynnoéci w mozliwie najbardziej moralny sposob (. w sposob jaki
pedantycznie wypetnia prawa moralne). Druga procedura, nazwijmy jg "wypetniaj dla
inspiracji", zaprojektowana zostata, aby umozliwi¢ totaliztom rozpoczecie catkowicie
nowych dziatan, jakie nie wynikajg z ich codziennych obowigzkéw i dlatego jakich
zrealizowanie inspiruje totaliztéw, witasnie poniewaz starajg sie oni wypetnia¢c prawa
moralne. Caty niniejszy rozdziat gtdwnie koncentruje sie na omawianiu pierwszej procedury
"wypetniaj aby wszystko czyni¢ w sposdb moralny" - wszakze jest ona najbardziej istotna
dla naszego zycia codziennego. Druga procedura jest jedynie skrotowo wyjasniona w
niewielkim podrozdziale A2.2.

Oczywiscie, aby wypetnia¢ prawa moralne z uzyciem ktorejkolwiek z tych obu
procedur, dany totalizta najpierw musi poznac¢ tg procedure oraz poznac¢ prawa moralne dla
jakich wypetniania procedura ta zostata zaprojektowana. Dlatego pierwszym prawem
moralnym, jakie kazdy totalizta musi zaczaé wypetnia¢, a stad przez jakie uczy sie jak
wypetnia¢ inne prawa moralne, jest prawo moralne stwierdzajgce "bez ustanku zwiekszaj
swojgq wiedze". Dlatego prawo to jest pierwszym prawem moralnym dyskutowanym w tej
monografii, na dtugo przed omawianiem jakiegokolwiek innego prawa, mianowicie juz w
podrozdziale A2.6.

A2.1. Wypetniaj prawa moralne aby wszystko czyni¢ w sposdéb moralny

Procedura "wypetniaj aby wszystko czyni¢c w sposdb moralny" zaprojektowana
zostata aby nauczy¢ nas jak zabiera¢ sie do wypetniania wszystkich tych rozlicznych praw
moralnych, w kazdej pojedynczej sytuacji codziennej, kiedy zamierzamy cos uczynic,
jednak zanim tego dokonamy, chcielibySmy sie sprawdzi¢ czy nasze zamiary sg moralne
czy tez niemoralne. Stad uzywalibysmy tej procedury, kiedy w przyblizeniu wiemy co
potrzebujemy, lub zamierzamy, dokonac, lub przynajmniej wiemy jakie mamy wybory. Stad
jedyna sprawa jaka ciggle powstrzymuje nas przed uczynieniem tego co zamierzamy, jest
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upewnienie sie, ze ta rzecz jest moralna i dlatego, ze poprzez jej zrealizowanie wypetniamy
prawa moralne. Takie sytuacje pojawiajg sie najczesciej w naszym zyciu, jako ze wynikajg
one z wykonywania naszych codziennych obwigzkéw oraz z potrzeby dokonywania tych
wszystkich tysiecy codziennych obowigzkow jakimi zapetnione jest nasze zycie.

Najwiekszy problem z wypetnianiem wszystkich praw moralnych w kazdej
poszczegolnej z tych tysiecy sytuacji jakie zmuszeni jesteSmy przezywac kazdego dnia, jest
brak czasu. Ow brak czasu powoduje, ze nie jest mozliwym spedzanie zbyt diugo na
doktadnym rozwazaniu co wszystkie te liczne prawa moralne majg do powiedzenia na
temat naszych zamiaréw. Na szczescie dla nas, pojedyncza zasada "moralnej
jednomysinosci" stosuje sie do wszystkich praw moralnych. Zasada ta wynika z tzw.
"kanonu konsystencji" opisywanego w podrozdziale B7.4 (w tej monografii nazwa "kanony"
zarezerwowana jest dla najwazniejszych i hierarchicznie najbardziej nadrzednych praw
wszechswiata). Stwierdza ona, ze "jesli istnieje jakas okreslona sytuacja lub intencja z
rzeczywistego zycia, wowczas owa sytuacja i intencja jest jednogtosnie osadzana
jako albo moralna albo jako niemoralna przez wszystkie odnoszace si¢ do niej prawa
moralne oraz przez wszystkie stosowalne do niej wskazniki moralnej poprawnosci".
Powyzsza zasada praktycznie oznacza, ze jesli totalizta zamierza co$ uczyni¢ w swoim
zyciu, woéwczas w danej sytuacji i uktadzie warunkéw to dziatanie jest albo moralne, albo
tez niemoralne - i to bez wzgledu na to w $wietle jakich praw moralnych (ale tych, ktére sie
do tego dziatania odnoszg), ktos by go nie rozpatrywat. Dlatego, za pomocg jakiegokolwiek
prawa moralnego kto$ nie popatrzytby na to dziatanie, ciggle musi ono by¢ zadeklarowane
przez owo prawo jako bedace takie, jakie ono jest réwniez dla innych praw, czyli albo
moralne, albo niemoralne. Ta zasada moralnej jednomysinosci wydatnie upraszcza zycie
totaliztow. Jest tak poniewaz nie muszg oni dopasowywacé do kazdej sytuacji wszelkich
narzedzi i praw, jakich filozofia totalizmu ich uczy. Wystarczy bowiem jesli zastosujg oni
tylko jedno narzedzie lub jedno prawo, jakie dla danej sytuacji uwazajg za najbardziej
odpowiednie, a nastepnie urzeczywistnig, cokolwiek narzedzie to lub prawo im podpowie.
Jesli nie popetnig znaczacego btedu w zastosowaniu tego narzedzia czy prawa i nie
przeoczg zadnych istotnych okolicznosci, wéwczas cokolwiek jest stwierdzone na temat
danej sytuacji zyciowej przez to jedno narzedzie lub prawo totalizmu, doktadnie to samo
bedzie stwierdzone przez wszystkie inne narzedzie i prawa ujawniane totalizmem. Dlatego,
jesli ktores z narzedzi totalizmu wyraznie stwierdza co powinniSmy uczyni¢, nie
potrzebujemy juz stosowac zadnych dalszych narzedzi. Jes$li zas owo jedno narzedzie daje
niejasng lub niejednoznaczng odpowiedz, wowczas totalizm dostarcza catej gamy dalszych
narzedzi totaliztycznych, jakie jesteSmy w stanie zastosowaé do tej samej sytuacji aby
jasno stwierdzi¢ co totalizm ma o niej do powiedzenia. (Zauwaz, ze jesli dane narzedzie
totalizmu daje niejasng albo niejednoznaczng odpowiedz, zwykle to oznacza, ze dane
narzedzie nie jest stosowalne do danej sytuacji lub dziatania. Wszakze kazde odrebne
narzedzie totalizmu posiada swoj wtasny obszar stosowalnosci.)

Ponizej totaliztyczna procedura "wypetniaj aby czyni¢ wszystko moralnie" wyjasniona
zostaje krok-po-kroku. Procedura ta, w ilustracyjnym wyjasnieniu jak to zaprezentowane
ponizej, moze wydawac sie dtuga i skomplikowanqa. Jednak w codziennym uzyciu przez
kogos, kto zna jg dobrze, okazuje sie ona niemal natychmiastowa. Aby zilustrowaé tg
procedure, bardzo prosty przykfad jest takze omodwiony. Aczkolwiek ten przyktad moze
wydawaé sie dosy¢ banalny, ilustruje on relatywnie dobrze jak totalizm naucza nas
czynienia wszystkiego w sposob rzeczowy i moralny, a takze jak rozumne i gietkie sg prawa
moralne i jak réznig sie one od sztywnych praw ludzkich. Oto podane sg kolejne kroki, jakie
powinniSmy skompletowac aby zrealizowaC procedure "wypetniaj aby czyni¢ wszystko w
sposob moralny":

Krok 1: Dokfadnie sprecyzujmy sobie jakie sg nasze aktualne intencje (np. co
zamierzamy uczynic, lub co czujemy, ze chcielibySmy dokona¢ w danym momencie czasu,
lub w danej sytuacji). Wszakze musimy doktadnie wiedzie¢ co chcielibysmy uczyni¢, w
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przeciwnym wypadku nie bylibySmy w stanie ustalic, czy jest to moralne, czy tez
niemoralne.

Przyktad: Zamierzamy przejs¢ przez ulice, w miejscu wybranym przypadkowo, do
jakiego wiasnie dotarliSmy, a jakie jest odlegte o okoto 50 metrow od najblizszego przejscia
dla pieszych (to przejscie dla pieszych jest oznakowane i zaopatrzone w $wiatta). JesteSmy
sami na pustej ulicy.

Krok 2: Wybierzmy "wskaznik moralnej poprawnosci", jaki zamierzamy uzy¢ dla
ustalenia czy ta nasza intencja jest moralna czy tez niemoralna. Moze nim by¢ dowolny
wskaznik, jaki totalizm zdefiniowat i wyjasnit dla naszego uzytku, a jaki jest opisany albo w
podrozdziale A2.3, albo w podrozdziatach A3.2 do A10 tego rozdziatu. W wiekszosci jednak
przypadkow powinnismy uzywac nasz ulubiony wskaznik (tj. ten jaki znamy najlepiej, lub
jaki wybralismy poniewaz chcielibysmy osiggng¢ nagrody moralne jakie on przybliza -
wiecej na temat tych nagréod w podrozdziale A2.4).

Przyktad: Potrzebujemy szybko ustali¢ czy przejscie ulicy w istniejacym ukfadzie
okolicznosci jest moralne czy tez niemoralne - stad wybieramy nasz ulubiony wskaznik
moralnej poprawnosci, jakim jest koncept totaliztycznego dobrego uczynku i totaliztycznego
grzechu opisane w podrozdziale A5, aby pomogty nam w owym ustaleniu.

Krok 3: Sprawdz, uzywajac wybrany przez siebie "wskaznik moralnej poprawnosci",
czy dana intencja jest moralna czy tez niemoralna. W wyniku tego sprawdzenia,
powinniSmy otrzymacé jasne upewnienie czy wprowadzenie w zycie naszego zamiaru
stanowitoby wypetnienie praw moralnych (poniewaz wybrany przez nas wskaznik moralnej
poprawnosci kwalifikuje ten zamiar jako moralny), czy tez tamanie praw moralnych (bowiem
wybrany przez nas wskaznik kwalifikuje ten zamiar jako niemoralny).

Przyktad: Patrzymy naokoto i nie widzimy zadnego nadjezdzajgcego samochodu
(jestesmy sami na catej ulicy), stad szacujemy, ze zgodnie z "wskaznikiem moralnej
poprawnosci”, jaki sobie wybraliSmy, nasze przekroczenie ulicy w tym wtadnie punkcie jest
"moralne”, jako ze w Swietle praw moralnych reprezentuje ono totaliztyczny dobry uczynek
poniewaz nie pozbawia ono nikogo (np. kierowcy nadjezdzajgcego samochodu) energii
zwow, jednoczesnie zaoszczedza nam czasu stad generuje tg energie zwow dla nas.

Krok 4: Jesli rozwazana nasza intencja jest wyraznie definiowana jako "moralna”,
wowczas jg realizujemy natychmiastowo.

Przyktad: Poniewaz nasze zamierzane przejscie ulicy okazato sie "moralne",
ostroznie przechodzimy ulice, jak zamierzaliSmy i stgd zamykamy sprawe totaliztycznego
skompletowania tego pojedynczego krotkiego zdarzenia z naszego codziennego zycia.

Krok 5: Jesli wskaznik moralnej poprawnosci jaki wybraliSmy nie jest w stanie
jednoznacznie wskazac, czy rozwazany zamiar jest moralny czy tez niemoralny, woéwczas
zmieniamy wskaznik na jakikolwiek inny jaki znamy, a jaki natychmiast przyjdzie nam do
gtowy w danej sytuacji, nastepnie powtarzamy tgq procedure zaczynajac od kroku 3
powyze;.

Przykiad: Dla lepszego zrozumienia opisywanej tutaj procedury, powro¢my do kroku
3, kiedy rozgladalismy sie dookofa aby stwierdzi¢ czy nadjezdza jakis samochod. Zatozmy
jednak teraz odmienny zestaw okolicznosci od rozwazanego poprzednio, mianowicie ze
dostrzegliSmy wowczas grupe dzieci szkolnych, jakie do nas sie zblizajg obserwujgc co
uczynimy (w poprzednim przyktadzie nie byto dzieci - bylismy sami na catej ulicy). Stad,
kiedy szacujemy czy, zgodnie z konceptem totaliztycznego dobrego uczynku i grzechu, w
takim odmiennym uktadzie okolicznosci (patrzace dzieci) owo przejscie ulicy bytoby
"moralne” czy "niemoralne", mamy problem. Nie jesteSmy bowiem pewni czy poprzez
przejscie ulicy poza oznakowanym przejsciem dla pieszych, nie zmniejszylibysmy energii
zwow u owych dzieci, poniewaz nauczylibysmy ich czynienia czegos, co nie jest najlepszym
modelem do nasladowania przez dzieci. Nasz poprzedni wskaznik moralnej poprawnosci
nie daje wiec jednoznacznych wskazan. Zgodnie wiec z opisywang tutaj procedura,
zmieniamy nasz wskaznik moralnej poprawnosci na jaki$ inny, np. na zasade "zawsze
poruszaj sie pod gore pola moralnego" opisang w podrozdziale A4. W Swietle tego nowego
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wskaznika moralnej poprawnosci, przekroczenie ulicy na oczach dzieci bytoby
"niemoralne", poniewaz wywiera ono wptyw na inne intelekty (tj. daje dzieciom zty przykfad)
a jednoczesnie biegnie ono "wzdtuz linii najmniejszego oporu intelektualnego”. (Odnotu;j
jednak, ze zgodnie z podrozdziatem A4.1, takie przekroczenie ulicy, tyle ze bez patrzacych
na nas dzieci, ciggle bytoby "moralne" - w Swietle owego nowego wskaznika moralnej
poprawnosci, poniewaz wowczas nie zmniejszalibysmy niczyjej energii moralnej.)

Krok 6: Jesli rozwazany zamiar okazuje sie niemoralny, wowczas transformujemy
go na moralny i jednoczesnie jasno definiujemy jaki jest ten nasz nowy zamiar. JeSli
przeransformowali§my niemoralny zamiar na zamiar moralny z uzyciem jednego z narzedzi
dostarczonych przez totalizm, wdéwczas wiemy, ze nowa intencja jest zdecydowanie
moralna, stad mozemy jg natychmiast wdrozy¢ poprzez krok 4. Jednak jesli nie jesteSmy
pewni produktu naszej transformacji, wéwczas powinnismy powtérzy¢ catg procedure
zaczynajgc od kroku 2 powyzej. Zauwaz, ze niektére wskazniki moralnej poprawnosci, nie
tylko ze informujg nas czy dany zamiar jest moralny czy tez niemoralny, ale takze informujg
nas jak zmieni¢ naszg niemoralng intencje na zdecydowanie moralng. Efektywne zasady
takiej zamiany opisane sg w podrozdziatach A4 i A5.5 tego rozdziatu.

Przyktad: Zatézmy, ze od samego poczatka mamy do czynienia z drugim
przyktadem usitowania dokonania przekraczania ulicy na oczach dzieci (nie zas z
poczatkowym przyktadem, kiedy byliSmy samotni na tej ulicy). Po tym jak stwierdzilismy, ze
takie przekroczenie na oczach dzieci bytoby "niemoralne”, musimy przetransformowac je na
dziatanie jakie jest moralne. Zgodnie z opisami w podrozdziale A4, transformacja
niemoralnego zamiaru na zamiar moralny polega na przyjeciu drogi jaka biegnie pod gore
pola moralnego, a tym samym biegnie "przeciwnie do linii najmniejszego oporu
intelektualnego". W naszym przypadku to oznacza podejscie 50 metrow do przejscia dla
pieszych i przekroczenie ulicy na owym przejsciu. Stad transformujemy nasz poczatkowy
zamiar na ten nowy, moralny i przekraczamy ulice na przejsciu dla pieszych, w ten sposéb
totaliztycznie konkludujgc to wydarzenie z naszego zycia.

W pierwszym przyktadzie powyzej, mieliSmy sytuacje jaka czesto pojawia sie w
rzeczywistym zyciu. Opisane tam przekroczenie ulicy w przypadkowo wybranym obszarze,
zgodnie z prawami moralnymi byto "moralne”, jednak ciggle w niektérych krajach bytoby
"nielegalne" w Swietle ludzkich praw. Jesli wydarzenie opisywane powyzej miatoby miejsce
w takim "sztywnym" kraju, wowczas mielibysmy jeszcze jeden dylemat do rozwigzania:
ktére prawa powinnismy wypetnia¢, moralne czy ludzkie. Korzystnie dla praw ludzkich,
prawa moralne sg bardzo wyrozumiate i elastyczne. Stad mogq by¢ wypetniane na wiele
odmiennych sposobdéw (poszczegdlne sposoby rdznig sie jedynie stromizng pola
moralnego, w jakim sie wspinamy). W wiekszosci sytuacji pozwalajg wiec one, aby
bezkolizyjnie zmiesci¢ w nich prawa ludzkie. Dla przyktadu, w powyzszej sytuacji, jesli
musimy takze wypetnia¢ prawa ludzkie, wybralibysmy przekroczenie ulicy na przejsciu dla
pieszych - w wielu okolicznosciach to pozwolitoby wypetni¢ oba zestawy praw w tym
samym czasie.

Jak ten podrozdziat uswiadamia, najwazniejsza czes¢ procedury "wypetniaj aby
czyni¢ wszystko moralnie", sprowadza sie do poznania najrozniejszych "wskaznikow
moralnej poprawnosci”, ktore totalizm juz zdotat zidentyfikowac¢ i opisaé. Po tym jak
poznamy je wszystkie, mozemy sobie wybra¢ nasz ulubiony wskaznik, a nastepnie
doskonali¢ nasze zdolnosci praktyczne jak stosowacC ten wskaznik do oceny naszych
codziennych zamiarow, tak abysmy szybko byli w stanie odkry¢ czy intencje te sg moralne
czy tez niemoralne. Pozostata czes¢ tego rozdziatu poswiecone jest nauczeniu nas uzycia
tych wskaznikow.

A2.2. Wypetniaj prawa moralne dla inspiracji
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Istniejg takze prawa moralne jakich nie jesteSmy w stanie wypetniaC podczas
realizowania codziennych obowigzkéw. Dla ich przestrzegania musimy wzig¢ inicjatywe w
swoje rece i dokonywal najrozniejszych rzeczy na dodatek do obowigzkéw, jakie
wykonujemy kazdego dnia. Przyktadem takiego prawa jest "bez ustanku powiekszaj swojq
wiedze", jakie mozemy wypetniac¢ tylko wéwczas, jesli celowo zadedykujemy jakas czesc
swojego czasu dla zdobycia nowej wiedzy i dla osiggniecia nowych umiejetnosci. Innym
przyktadem jest prawo moralne Obowigzkowej Obrony dyskutowane m.in. w podrozdziale
C11.1, jakie stwierdza "masz moralny obowigzek bronienia siebie i bronienia swojej
przestrzeni zyciowej". Wymaga ono aby studiowa¢ metody obrony oraz trenowac¢ swoje
umiejetnosci obronne. Aby wypetnia¢ rowniez i te inne rodzaje praw moralnych, totalizm
opracowat takze jeszcze jedng procedure, jaka nazywana jest tutaj "wypetniaj dla
inspiracji”. Procedura ta w zasadzie stwierdza:

A. Bez przerwy zwiekszaj swojg wiedze, szczegolnie tg jaka dotyczy nowych praw
moralnych, ktére ciggle pozostajq dla ciebie nieznane.

B. Podczas poznawania nowych praw moralnych bez przerwy wypatruj co jeszcze
mogtbys uczyni¢ w czasie, oklicznosciach, srodkach, wiedzy i umiejetnosciach, jakie
pozostajg do twojej dyspozyciji, aby zwiekszy¢ liczbe praw, ktdre wypetniasz oraz zwiekszy¢
precyzje z jaka je wypetniasz.

C. Bez przerwy wyprobowywuj i ¢wicz swojg znajomos¢ praw moralnych, ktérg
dotychczas osiggnates, poprzez obserwowanie zycia wok&ét siebie i nieustanne
kategoryzowanie w swietle tych praw, czy to co widzisz kwalifikuje sie do kategorii moralne,
czy tez do kategorii niemoralne. (Zauwaz, ze totalizta nigdy nie przeoczy i nie zgodzi sie z
czymkolwiek, co biegnie przeciwko prawom moralnym i co zdarza sie dookota niego,
niezaleznie czy to zdarza sie na filmach, w ksigzkach, w czasopismach, czy tez w
rzeczywistym zyciu, nawet jesli w danej sytuacji nie jest w stanie uczyni¢ niczego aby to
zmienic¢ lub zatrzymag.)

Powinno tutaj zosta¢ tez dodane, ze aby poznawaC nowe prawa moralne nie jest
koniecznym uzywanie wytacznie ksigzek o totalizmie (chociaz totalizm opisuje te prawa w
najbardziej czysty i zrozumiaty sposob). Dla przyktadu w podrozdziale K4.1.1 zostato
stwierdzone, ze kazde prawo moralne jest odpowiednikiem jakiego$ prawa fizycznego. Stad
mozemy poznawac nowe prawa moralne poprzez przettumaczenie na terminologie moralng
znanych praw fizyki (jak tego dokonaé wyjasniono to w podrozdziatach K4.1.1 i M3).
Ponadto, nasz przeciw-organ sumienia zna wszystkie prawa moralne i bez przerwy nam
podpowiada, co jest zgodnie z nimi i stgd co moralne, a co im przeciwne i stad co
niemoralne. Takze przystowia i popularne powiedzenia sg doskonatymi zrodtami praw
moralnych. Bajki i opowiadania ludowe zwykle tez zawierajg kohcowe moraty, jakie
wyrazajg jakies prawa moralne. W koncu uwazne i dtugoterminowe obserwowanie losu
innych rzeczywistych ludzi, jest jednym z najdoskonalszych zrédet empirycznej wiedzy o
efektach dziatania praw moralnych.

A2.3. Wskazniki moralnej poprawnosci

Aby efektywnie wypetniaé prawa moralne, wypetniajacy musi znac¢ jakies wskazniki,
ktore ujawnig mu jednoznacznie, czy poprzez czynienie danej rzeczy, wypetnia on, czy tez
tamie, te prawa. Totalizm uczy nas, ze zadziatanie kazdego prawa moralnego powoduje
jakies zmiany w otaczajgcej nas rzeczywistosci. Dlatego tez moralny czynnik, jaki podlega
zmianie z powodu zadziatania danego prawa, moze zosta¢ przez nas uzyty do
wyznaczenia czy wypetniamy, czy tez tamiemy, to prawo. Owe czynniki, jakie podlegajg
zmianom spowodowanym przez poszczegolne prawa moralne, totalizm nazywa
"wskaznikami moralnej poprawnosci". Jak sie przy tym okazuje, wszystkie dotychczas
odkryte wskazniki moralnej poprawnosci, sg po prostu formami energii moralnej. Poprzez
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obserwowanie jak zachowuje sie energia moralna jaka reprezentowana zostaje przez te
wskazniki, totalizci wiedzg czy wypetniaja, czy tez tamia, prawa moralne.

Totalizm jest bardzo miodg filozofig. Na przekér tego zdotat on juz do dzisiaj
zidentyfikowac¢ i opisa¢ caty szereg wskaznikédw moralnej poprawnoséci. Jest to ogromne
osiggniecie totalizmu - dla porownania wiekszosc istniejgcych na Ziemi religii ma tylko
jeden taki wskaznik (tj. pojecia "grzechu" i jego odwrotnosci czyli "dobrego uczynku").
Wskazniki te moga byc¢ efektywnie uzyte dla kategoryzowania catego szeregu sytuacji
zyciowych. Poniewaz totalizm zidentyfikowat ich az tak wiele, praktycznie wszystko co
czynimy, lub co zamierzamy uczyni¢, moze by¢ jednoznacznie zakwalifikowane jako
"moralne" lub "niemoralne" przez co najmniej jeden z nich. Z kolei, jesli jednoznacznie
zakwalifikujemy co$ jako moralne, wowczas wiemy takze, ze kiedy wdrozymy to w
rzeczywistym zyciu, takie wdrozenie bedzie reprezentowato nasze wypetnienie praw
moralnych. Jednak, kiedy jednoznacznie zakwalifikujemy co$ jako niemoralne, wowczas
wdrozenie tego w rzeczywistym zyciu reprezentowatoby tamanie przez nas tych praw
moralnych (dlatego, zanim wdrozymy cos, co zgodnie z totalizmem jest niemoralne,
najpierw powinnismy przetransformowac to odpowiednio, tak aby po przetransformowaniu
mogto to zostaC jednoznacznie zakwalifikowane jako moralne). Oto wykaz wskaznikow
poprawnosci moralnej, jakie zostaty juz obecnie zidentyfikowane przez totalizm:

- Karma. Nazwa "karma" przyporzadkowana zostata szczegdlnemu algorytmowi,
ktory tymczasowo dotaczany jest do rejestréw rezydujgcych w przeciw-ciele danego
intelektu. Opisuje on, jaki rodzaj uczuc intelekt ten ma doswiadczy¢ przy najblizszej okazji.
Algorytm ten jest automatycznie otrzymywany od innych intelektéw za kazdym razem, kiedy
dany intelekt dokonuje czegos, co wzbudza jakie$ uczucia w tych innych intelektach.
Jednoczesnie jest on przekazywany dalej innym intelektom za kazdym razem, kiedy one
wzbudzajg w nas samych te same uczucia za posrednictwem zblizonych dziatan. Algorytm
karmy ztozony jest z algorytmdéw uczuc jakie wywotywane byty przez okreslone zdarzenia,
oraz z pamieci/opisdw owych zdarzen. Jako wskaznik moralnej poprawnosci karma moze
byC uzyta jedynie w tych sytuacjach, kiedy nasze dziatania generujg w innych ludziach
Scisle zdefiniowane rodzaje uczué, jakie tatwo potrafimy przewidzie€ i zakwalifikowac. Jesli
karma zostaje uzyta przez nas jako wskaznik moralnej poprawnosci, wowczas stwierdza
ona, ze dane nasze dziatanie i wzbudzane nim uczucia, sg "moralne", jesli ochoczo i z
przyjemnoscig oczekujemy aby zaakceptowac z powrotem uczucia jakie to cos wzbudza w
otrzymujacych, i niecierpliwie wygladamy czasu kiedy uczucia te powrécg i do nas samych
w jakim$ punkcie naszej przysztosci. Natomiast dane nasze dziatanie jest "niemoralne”,
kiedy my sami nie chcemy przezywaé uczuc jakie ono indukuje u odbiorcow naszych
dziatan, i dlatego z niepokojem i obawg czekamy na czas, kiedy nam samym przyjdzie
przezywac efekty uczuciowe jakiego$ podobnego dziatania. Dlatego, zgodnie z totalizmem,
jednym ze sposobow wypetniania praw moralnych, jest realizowanie jedynie takich dziatan
W swoim zyciu, jakie generujg karme ktorg gotowi jestesmy przyjaé z powrotem - kiedy
nadejdzie czas jej zwrotu. Jesli zas dane nasze zamierzone dziatanie ma wygenerowac
karme, jakiej nie chcielibySmy otrzymac¢ z powrotem, czyli jesli jest ono "niemoralne",
wowczas po prostu najpierw powinnismy przetransformowac je na dziatanie "moralne"
jakiego karme bylibySmy gotowi przyja¢ z powrotem, a dopiero potem je zrealizowad.
(Odpowiednia metoda transformacji takich dziatan "niemoralnych" na dziatania "moralne”
opisana zostata w podrozdziale A3.2.)

Totalizm odréznia dwa rodzaje karmy: "karma zwrotna" oraz "karma kredytowa".
Karma zwrotna jest to wszystko to, co my najpierw uczyniliSmy innym, a nastepnie -
zgodnie z moralnym "Prawem Bumerangu", przytrafi sie to rowniez i nam samym. Jest wiec
ona konkretnym algorytmem (karmatyczng energig nadcisnieniowq), jaki czasowo rezyduje
w naszym rejestrze z przeciw-ciata. Z kolei karma kredytowa to rodzaj pustego miejsca na
karme (karmatycznej energii podcisnieniowej), lub "kredytu" karmatycznego, jaki
formowany jest w naszych rejestrach jesli w zyciu dobrowolnie zaakceptowaliSmy przyjecie
jakiegos cierpienia na ktére nie zastuzyliSmy swoim wilasnym postepowaniem, jednak
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ochotniczo zgodzilismy sie je otrzymac¢ dla powoddéw moralnych. (Przyktadem karmy
kredytowej jest bdl, jaki Jesus wycierpiat na krzyzu.) Karma kredytowa jest wytwarzana,
kiedy dotknieci zostajemy przez zdarzenia, jakie nie wynikajg z naszych poprzednich
dziatah, jednak jakie zgadzamy sie zaakceptowac, jesli sg nam zaserwowane.
(Kiedykolwiek karma kredytowa ma by¢ nam zaaplikowana, wszechswiatowy intelekt
zawsze daje nam wybor aby jg zaakceptowaé i jg przecierpie¢, albo aby jg odrzucic.)
Wiecej na temat karmy wyjasnione zostato w podrozdziatach A3, K4.4 i K4.5.

- Pole moralne. Jest ono odpowiednikiem pola grawitacyjnego, tyle ze oddziatywuje
ono na intelekty, a nie na masy. My fatwo mozemy okres$la¢ przebieg tego pola w danej
sytuacji moralnej, bowiem kierunek najwiekszego nachylenia jego zbocza wyznaczany jest
przez tzw. "linie najmniejszego oporu intelektualnego" - po szczegdty patrz opisy z
podrozdziatu A4. Jako wskaznik moralnej poprawnosci pole moralne moze najlepiej byé
uzyte w sytuacjach, kiedy nasze dziatania bezposrednio dotykajg inne intelekty. Wszystko,
co tylko czynimy w naszym zyciu i co bezposrednio dotyka inne intelekty, przemieszcza nas
w owym polu moralnym. Kiedy pole to uzyte zostaje jako wskaznik moralnej poprawnosci,
wowczas "moralne" jest wszystko, co przebiega w gére pola moralnego i przeciwko linii
najmniejszego oporu intelektualnego. Natomiast "niemoralne" jest wszystko, co biegnie w
dot pola moralnego oraz zgodnie z linig najmniejszego oporu intelektualnego. Jednym ze
sposobow wypetniania praw moralnych jest wiec realizowanie w naszym zyciu jedynie
takich dziatan jakie dotykajg inne intelekty, ktore przebiegajg pod goére pola moralnego, czyli
przeciwnie do linii najmniejszego oporu intelektualnego. Jesli zas dane nasze zamierzone
dziatanie dotknie inne intelekty, ale przebiega w dot pola moralnego czyli zgodnie z linig
najmniejszego oporu intelektualnego (tj. jesli jest ono "niemoralne"), woéwczas po prostu
najpierw powinnismy przetransformowac je na dziatanie "moralne", jakie przebiega pod
gore pola moralnego, a dopiero potem je zrealizowa¢. (Odpowiednia metoda transformacii
takich dziatan "niemoralnych" na dziatania "moralne" opisana zostata w podrozdziale A4.4.)
Wiecej na temat pola moralnego wyjasnione zostato w podrozdziatach A4, B3.2 i K4.2.

- Totaliztyczne dobre uczynki i totaliztyczne grzechy. Sg to dwa uzyteczne
koncepty, jakie zostaty wprowadzone dla szybkiego kategoryzowania niezliczonych
obowigzkéw i zamiardéw, jakie musimy wypetnia¢ kazdego dnia. Owe obowigzki i zamiary,
jakie kategoryzujemy z uzyciem tych dwoch konceptow, zwykle muszg by¢ zrealizowane w
bardzo krotkim czasie, zwykle przenoszg jedynie niewielkie ilosci energii moralnej, zas my
musimy rozwigzywac je kazdego dnia w wielkich liczbach i podejmowac¢ decyzje na ich
temat w krétkim okresie dostownie sekund. Totaliztyczne dobre uczynki sg to te niezliczone
obowiagzki, jakie - jesli zrealizowane, zwiekszajg energie zwow u wszystkich ludzi w zasiegu
ich dziatania. Natomiast totaliztyczne grzechy, to owe liczne obowiagzki, ktore - jesli zostajg
zrealizowane, zmniejszajg energie moralng u co najmniej jednego z ludzi w zasiegu ich
dziatania. Warto odnotowaé, ze absolutnie kazde nasze dziatanie realizowane w
rzeczywistych okolicznosciach moralnych, jest albo totaliztycznym dobrym uczynkiem, albo
tez totaliztycznym grzechem. Je$li koncept dobrych uczynkéw i grzechow zostaje uzyty
jako wskaznik moralnej poprawnosci, wowczas dane dziatanie jest "moralne”, jesli wypetnia
ono definicje totaliztycznego dobrego uczynku, oraz "niemoralne", jesli wypetnia ono
definicje totaliztycznego grzechu. Dlatego jednym ze sposobow wypetnania praw
moralnych, jest realizowanie jedynie totaliztycznych dobrych uczynkéw oraz wstrzymywanie
sie od popetniania totaliztycznych grzechéw. Jesli dany obowigzek czy intencja,
zakwalifikowany zostanie do totaliztycznych dobrych uczynkéw, woéwczas po prostu go
realizujemy. Jesli jednak jest on kwalifikowany jako totaliztyczny grzech, wowczas najpierw
powinismy przetransformowac¢ go na totaliztyczny dobry uczynek, a dopiero potem go
zrealizowaC. (Metoda takiej transformacji totaliztycznych grzechdéw na dobre uczynki
opisana zostata w podrozdziale A5.5.) Oba koncepty grzechu i dobrego uczynku opisane
zostaty w podrozdziale A5 tego rozdziatu. Zauwaz, ze koncept totaliztycznego dobrego
uczynku zaktada, ze zyjemy w doskonatym Swiecie, w jakim nie istniejg ludzie niemoralni,
ktorzy swojg negatywng postawg sg w stanie popsu¢ wyniki wszelkich naszych dziatanh.
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Dlatego tez koncept ten nie powinien by¢ stosowany do pracochtonnych dziatan, jakie
generujg ogromne ilosci energii moralnej. Te bardzo pracochtonne dziatania opisane
zostaty w podrozdziale A6 pod nazwg "praca moralna".

- Praca moralna i praca niemoralna. Praca moralna jest to kazdy wysoce
pracochtonny totaliztyczny dobry uczynek, jaki generuje realizujgcemu ogromne ilosci
moralnej energii zwow i dlatego jaki musi by¢ realizowany szczegoélnie pedantycznie aby
przypadkowo nie zostat zamieniony w prace niemoralng. Dla przyktadu, w obecnym
klimacie filozoficznym galopujgcego pasozytnictwa, kiedy swiat zapetniony jest ttumami
niemoralnych ludzi, praca moralna zawsze powinna by¢ wykonywana z dala od wzroku
takich niemoralnych patrzacych, poniewaz ich nagatywne motywacje, telepatycznie
przekazane nam z powrotem, popsujg jej wyniki (tak, ze zamiast akumulowania energii
moralnej zwow, taka praca spowodowataby upuszczenie tej energii). Totalizm zaleca, aby
wszystkie pracochtonne i konsumujgce wiele czasu dziatania jakie realizujemy,
transformowane byly na prace moralng jaka generuje dla nas energie zwow.

Z Kolei praca niemoralna, jest to kazde wysoce pracochtone i konsumujgce wiele
czasu dziatanie, jakie upuszcza znaczne ilosci energii moralnej z osoby ktore je realizuje.
Dlatego praca niemoralna moze by¢ albo bardzo pracochtonnym grzechem totaliztycznym
(np. niewolniczenie komus), albo tez bardzo pracochtonnym totaliztycznym dobrym
uczynkiem, jaki zostat popsuty i zamiast generowania duzej ilosci zwow u wykonawcy,
upuszcza on z tego wykonawcy wiele jego energii moralnej. Praca niemoralna wybiega
przeciwko prawom moralnym i dlatego totalizm zabrania jej wykonywania w sposéb
ochotniczy. Jesli zas zmuszeni zostajemy do wykonywania pracy niemoralnej dla jakich$
powodow (np. aby przezy¢), wowczas totalizm zaleca aby staraé sie wypracowac sposoby
przerwania tej pracy, albo sposoby kompensowania zniszczen jakie ona nam zadaje - np.
poprzez wykonywanie rowniez takiej samej ilosci pracy moralnej. Totalizta nigdy nie
powinien ochotniczo wykonywac¢ pracy niemoralnej (tj. wykonywac pracy jaka powoduje
znaczacg redukcje jego energii moralnej zwow). Jednak, poniewaz nie wszystkie
okolicznosci zawoddw, jakie musimy wykonywac aby przetrwac, znajdujg sie pod naszg
kontrolg, dla zwyktego przezycia w obecnym klimacie filozoficznym czasami jeste$my
zmuszeni aby takze wykonywac prace niemoralng jaka upuszcza naszg energie zwow. Dla
przyktadu, jak to zostato wyjasnione w podrozdziale A6.8, nauczanie jest pracg niemoralna,
poniewaz w dzisiejszym klimacie filozoficznym upuszcza ono nauczajgcemu znaczne ilosci
energii zwow (szczegolnie nauczanie moralnie zdegenerowanych studentéw). Jednak ja
sam jestem zmuszony nauczac, poniewaz jest to jedyne zrodto mojego dochodu, zas bez
niego nie bytbym w stanie przezy¢. Jednak nieustannie podejmuje kroki aby kompensowaé
niszczycielskie efekty nauczania, po pierwsze poprzez ujawnianie w swych opracowaniach,
ze nauczanie moralnie zdegenerowanych studentoéw jest wysoce niemoralng praca, oraz po
drugie poprzez ochotnicze podejmowanie innych prac moralnych, jakie uzupetniajg ubytki w
mojej energii moralnej spowodowane wiasnie nauczaniem.

Kazda odmiana pracy powoduje albo akumulowanie w naszym przeciw-ciele, albo
tez upuszczanie z naszego przeciw-ciata, energii moralnej zwow. Jesli nasza praca zostaje
uzyta jako wskaznik moralnej poprawnosci, wowczas "moralna" jest taka praca jaka
powoduje akumulowanie w naszym przeciw-ciele energii moralnej zwow. Natomiast
"niemoralna" jest kazda praca, jakiej efektem jest upuszczanie energii zwow z naszego
przeciw-ciata. Dlatego jednym ze sposobdw wypetniania praw moralnych jest realizowanie
jedynie prac moralnych oraz wstrzymywanie sie od wykonywania prac niemoralnych. Jes$li
dana praca jakg wykonujemy posiada cechy ktére powodujg, ze okaze sie ona pracg
niemoralng, wéwczas powinismy podejmowac kroki, jakie albo przetransformujg jg na prace
moralng, albo tez przynajmniej zmniejszg jej destruktywnosc¢. (Metody zaréwno takiej
transformacji prac niemoralnych na prace moralne, jak i zmniejszania destrukcyjnosci prac
niemoralnych, opisane zostaty w podrozdziale A6.8.)

Totalizm rozroznia wiele form energii moralnej zwow, podobnie jak fizyka rozréznia
wiele form energii fizycznej. Dla przyktadu, jedna z form energii moralnej jest generowana,
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kiedy intelekty poruszajg sie pod gore pola moralnego (stad ta forma energii moralnej jest
odpowiednikiem dla tzw. "energii potencjalnej" uzywanej w fizyce). Forma energii moralnej
zwow (E), jaka generowana zostaje podczas "pracy moralnej", jest moralnym
odpowiednikiem dla konceptu "pracy" w fizyce. Owa energia moralna (E) zostaje
zakumulowana w przeciw-ciele, jesli dany intelekt przemieszcza swoje pozytywne
motywacje (S) pod dziataniem uczuc (F). Dlatego ta forma energii moralnej opisana jest
rownaniem (1A6): E=FS. Praca moralna powinna by¢ wykonywana z dala od wzroku
niemoralnych ludzi, poniewaz tacy niemoralni patrzacy dodajg jeszcze jeden segment do
rownania (1A6), przeksztatcajac je w bardziej kompleksowe rownanie (2A6). Akumulowanie
energii moralnej zwow w naszych przeciw-ciatach poprzez wykonywanie pracy moralnej,
jest opisane w podrozdziale AG.

- Uczucia. Dla totalizmu uczucia sg odpowiednikami "sit" z fizyki i mechaniki
klasycznej. Podobnie jak w mechanice sity moggq zosta¢ opisane jako "przemieszczenia
jakim postawiono opor", takze w totalizmie uczucia moga byc¢ interpretowane jako "ruchy
jakie zostaty czyms$ ograniczone". Uczucia stanowig bardzo ztozone zjawisko, jakiego petne
omowienie wymaga wielu objasnien i faktycznie to przekracza ramy niniejszej monografii.
Niemniej z uwagi na ich kluczowe znaczenie dla energii moralnej zwow, ich moralna strona
zostata dosy¢ szeroko wyjasniona w podrozdziatach A6.8, A7.2, K5.5, M3.6 i M5.

Ludzie zwykle dzielg uczucia na pozytywne i negatywne, jako kryterium podziatu
przyjmujgc doznania doswiadczane podczas ich przezywania. Jesli przezywanie danego
uczucia jest przyjemne dla doznajgcego, wowczas uczucie to okredla sie mianem
"pozytywnego". Natomiast jesli jest ono przykre, wowczas uczucie to zwykle okresla sie
mianem "negatywnego". Niestety, dla totalizmu éw podziat uczu¢ na "pozytywne" i
"negatywne" jest zbyt nieprecyzyjny, jako ze nie zawiera on w sobie informacji, jakie sg ich
moralne nastepstwa. Dla przyktadu, totalizm odkryt, ze wiele uczu¢ negatywnych moze
powodowa¢ pozadane nastepstwa moralne, z kolei wiele uczu¢ pozytywnych moze
powodowa¢ niepozadane nastepstwa moralnie. Dlatego totalizm preferuje bardziej
jednoznacznie dzieli¢ uczucia na "moralne" i "niemoralne" - taki tez ich podziat zostanie
wiec tutaj doktadniej objasniony.

Jak to =zostato wyjasnione w opisach mechanizmu dziatania uczuc,
zaprezentowanych w podrozdziale K5.5, jedne uczucia powodujg akumulowanie energii
moralnej zwow w przeciw-ciele przezywajgcego (i/lub w przeciw-ciatach innych osob
dotknietych tymi uczuciami). Natomiast inne uczucia powodujg upuszczanie tej energii z
przeciw-ciata osoby jaka je przezywa (i/lub przeciw-ciat innych oséb dotknietych tymi
uczuciami). W sensie wiec wptywu na energie moralng zarébwno osoby przezywajacej dany
rodzaj uczuc, jak i innych oséb dotknietych tymi uczuciami, dziatanie uczuc jest identyczne
do dziatania "totaliztycznych dobrych uczynkow" i "totaliztycznych grzechéw" (opisywanych
doktadniej w podrozdziale AS5). Dlatego totalizm stwierdza, ze nastepstwa uczu¢ moga
formowac albo "uczuciowe dobre uczynki" albo "uczuciowe grzechy". Uczuciowe dobre
uczynki sg "moralne", natomiast uczuciowe grzechy sg "niemoralne". Zgodnie wiec z
definicjami przytoczonymi w podrozdziale A5, za uczucia "moralne" totalizm uwaza
wszelkie uczucia, jakie zwiekszajg zasdb energii moralnej u wszystkich osob, jakich one
dotyczg (tj. zarowno u przezywajacego dane uczucie, czyli u jego dawcy, jak i u osoby ktéra
jest odbiorcg tego uczucia). Natomiast za uczucia "niemoralne" totalizm uwaza wszelkie
uczucia, jakie powodujg upust energii moralnej u przynajmniej jednej z osob, jakich one
dotyczg. Po takim podziale uczu¢ na moralne i niemoralne, jednym ze sposobow
wypetniania praw moralnych jest wiec takie zarzadzanie naszymi uczuciami, aby
sumarycznie powodowaty one zwiekszanie energii moralnej u  wszystkich
zainteresowanych. (Efektywne metody zarzadzania naszymi niemoralnymi uczuciami, jakie
majg na celu zneutralizowanie lub zmniejszenie moralnej szkodliwosci ich nastepstw,
opisane zostaty w podrozdziatach A7.2 i M5.)

Niestety, z uwagi na bardzo ztozony mechanizm dziatania uczu¢, na obecnym
poziomie naszej wiedzy nie jestesmy jeszcze w stanie doktadnie zakwalifikowaé kazdego z
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tysiecy najrozniejszych uczu€, jakie ludzie mogg doznawac, do owych dwoch kategorii
"moralne" lub "niemoralne". Szczegdlnie jest to wazne do uczu¢ kompleksowych na jakie
sktada sie az kilka uczu¢ elementarnych. Na obecnym etapie potrafimy jedynie dokonac¢
pewnego zakwalifikowanie dla kilku bardzo elementarnych uczué¢ fizycznych (ij.
odczuwanych przez nasze ciata). | tak zgodnie z obecnym rozeznaniem totalizmu, do
przyktadéw uczué¢ "moralnych" zaliczamy: (1) uczucie gtodu, jaki gtodujgcy sam w sobie
wywotat z wyzszych pobudek moralnych, np. poprzez poszczenie w dni postow religijnych,
lub dla uzyskania jakiego$ moralnie wzniostego celu (zauwaz jednak, ze uczucie gtodu
przezywane przez niewolnika zagtadzanego przez swoich panow, czy przez nierozumiejgce
religii dziecko zmuszane do postu przez swoich religijnie fanatycznych rodzicéw, jest
"niemoralne”), (2) uczucie bolu, jakie ktos przezywa dla wzniostych powodow, lub jakie
doznaje karany wtasnie ztoczynca (albo dziecko) poczuwajacy sie do winy i uwazajacy, ze
sobie na nie zastuzyt, (3) uczucie cierpienia, jakie osoba je odczuwajgca bierze na siebie
ochotniczo dla osiggniecia jakiego$ moralnie wzniostego celu (zauwaz jednak, ze uczucie
cierpienia przezywane przez torturowanego niewolnika, czy przez torturowanego
niewinnego podejrzanego, jest "niemoralne"), (4) uczucie zmeczenia, jakie obezwiadnia
nasze ciato, kiedy dokonujemy jakiejs moralnie wzniostej pracy (zauwaz jednak, ze uczucie
zmeczenia przezywane przez niewolnika zmuszanego do pracy, czy przez osobe jaka
przeSwiadczona jest o bezsensownosci i braku potrzeby dla swoich wysitkow, jest
"niemoralne"), (5) uczucie niewygody, jakie kto$ ochotniczo podejmuje aby osiggnaé jakis
wzniosty cel, itp. Do grupy uczu¢ moralnych nalezy réwniez caty szereg dalszych
nieprzyjemnych uczué typu cielesnego, jakie wypetniajg nastepujgce warunki: (a) ich
doznawania podjeliSmy sie ochotniczo, zwykle ze swojej wtasnej inicjatywy, zas o ich
odczuwaniu przez nas nie wiedzg inne osoby o watpliwej moralnosci, (b) doznawaniu tych
nieprzyjemnych uczu¢ towarzyszg odpowiednio wznioste motywacje, jakie powoduja, ze
gteboko wierzymy w celowosc¢ ich odczuwania. Wtasnie poniewaz tego typu nieprzyjemne
dla ciata uczucia totalizm juz obecnie rozpoznat jako z catg pewnoscig przynalezne do
kategorii "moralne", niektére z zalecen tej filozofii rekomendujg aby uczucia te wywotywaé
w sobie celowo dla przysporzenia sobie energii moralnej zwow - patrz podrozdziaty C1 i C2.

- Motywacje. W totalizmie motywacje (S) sa moralnymi odpowiednikami dla ruchéw
lub przemieszczen z fizyki i mechaniki klasycznej. Podobnie jak to jest z uczuciami,
doktadne metody moralnego kontrolowania naszych motywacji ciagle oczekujg
wypracowania przez totalizm. Jednakze totalizm juz ustalit, Zze motywacje takze mogq byc¢
"moralne” lub "niemoralne”, oraz ze "moralne" motywacje to te, ktére wymagajg wtozenia w
nie naszego wysitku, zas "niemoralne" to te, jakie zadnego wysitku od nas nie wymagajg -
patrz podrozdziat A7.4. Totalizm takze ustalit, Zze jesli nastgpi raptowana zmiana
(przyspieszenie) czyichs motywacji, zmiana ta wytwarza kinetyczng forme energii moralnej,
jaka to energia tez jest albo "moralna" albo "niemoralna” - patrz podrozdziat A7.4. Dlatego
jednym ze sposobow wypetniania praw moralnych jest indukowanie w sobie jedynie
motywacje jakie wymagajg od nas wiozenia w nie wysitku. Inna metoda polega na
przyspieszeniu swoich motywacji wymagajacych wysiku, tak aby wygenerowac¢ za ich
posrednictwem owg "kinetyczng" odmiane energii moralnej. Nieco wiecej na temat
motywacji opisane zostato w podrozdziatach A6.8, A7.4, K5.5 i M3.3.

- Odpowiedzialnos¢. Dla totalizmu odpowiedzialno$¢ jest odpowiednikiem
"przyspieszenia" z fizyki i mechaniki klasycznej. Totaliztyczna metoda moralnego
kontrolowania naszej odpowiedzialnoéci jest prosta: powinnisSmy zawsze i za wszystko bra¢
ja na siebie. Odpowiedzialnos¢ sama w sobie jest jednoznacznym wskaznikiem moralnej
poprawnosci. Jesli uzyta jako taki wskaznik, do kategorii "moralne" zakwalifikowywuje ona
wszystko za, co ochoczo przyjmujemy odpowiedzialno$¢ na siebie. Natomiast do kategorii
"niemoralne" zakwalifikowywuje ona wszystko, za co odpowiedzialno$¢ chcielibysmy
zepchng¢ na kogos lub cos innego. "Niemoralne" sg takze same dziatania, czy mysli, za
posrednictwem jakich spychamy odpowiedzialnos¢ na kogos lub co$ innego. Wiecej na
temat odpowiedzialnosci wyjasnione zostato w podrozdziatach A8, K4.1.1 i M3.5.
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- Sumienie. Totalizm naucza, ze w naszym przeciw-ciele posiadamy specjalny
przeciw-organ moralny nazywany wtasnie "sumieniem". Przeciw-organ ten zna wszystkie
prawa moralne, jakie tylko istniejg. Dlatego zawsze nam podpowiada jak z punktu widzenia
praw moralnych wyglada dziatanie, jakie juz realizujemy, lub jakie zamierzamy zrealizowac
w przysztosci. W celu uzycia naszego sumienia jako wskaznika moralnej poprawnosci,
wystarczy wiec abySmy stuchali co sumienie nam podpowiada na temat okreslonego
naszego postepowania czy zamierzenia. Sumienie zawsze bowiem poinformuje nas czy
owo cos, co czynimy, lub zamierzamy uczynic, jest "moralne" czy tez "niemoralne”. Dlatego
jednym z najbardziej efektywnych sposobdw wypetniania praw moralnych, jest nieustanne
stuchanie naszego sumienia i zaniechanie dokonywania wszystkich tych dziatan, jakich
urzeczywistnienia sumienie nam wyraznie odradza. Wiecej na temat sumienia wyjasniono
w podrozdziatach A10 i K5.3.

Oczywiscie, powyzszy wykaz nie jest jeszcze zamkniety. Jest bowiem niemal
pewnym, ze w przysztosci totalizm znajdzie wiele dalszych wskaznikow moralnej
poprawnosci. Kiedy jednak stosowali bedziemy ktorykolwiek ze wskaznikéw jakie juz
mamy, lub jakie poznamy w przysztosci, musimy mie¢ na uwadze, ze kazdy z nich posiada
odmienny zakres stosowalnosci. Kazdy wiec odnosi sie do innych okolicznosci i do
odmiennych akgji lub intencji. Dlatego, aby rozpozna¢ czy nasze dziatanie (lub intencja) jest
"moralna" czy tez "niemoralna", musimy albo uzywac¢ ten wskaznik, jaki ma do niej
zastosowanie, albo tez - jesli nie wiemy ktory wskaznik odnosi sie do danej sytuaciji, uzywac
kilka wskaznikéw, a potem sprawdzic, ktéry z nich daje najbardziej pewne, jednoznaczne i
jasne odpowiedzi.

W tym miejscu nalezy sobie wyraznie powiedzie¢, ze uzbrojeni w powyzsze
wskazniki moralnej poprawnosci, totalizci posiadajg juz wystarczajgca liczbe narzedzi, aby
wyraznie odrézni¢ "moralne" od "niemoralnego”. Stad jest juz technicznie mozliwym, aby w
kazdej sytuacji jaka tylko ktos moze napotka w zyciu, by¢ w stanie podejmowac tylko
dziatania, jakie sg "moralne". Dlatego, jesli tylko zechca, ludzie sg juz obecnie w stanie tak
organizowaC swoje zycie, aby pedantycznie wypetnia¢ prawa moralne we wszystkim co
tylko czynia.

A2.4. Nagrody i kary moralne

Totalizm nie ustanawia swoich wiasnych praw ani regut postepowania, a jedynie
stara sie naukowo odkry¢ i przystepnie opisa¢ prawde na temat praw i regut ustanowionych
przez wszechswiatowy intelekt. W tym swoim dagzeniu do odkrycia prawdy o zasadach
jakim musimy kierowac¢ sie w naszym zyciu, totalizm odkryt bardzo efektywny mechanizmy
moralnego nagradzania i karania, za pomocag ktérych wszechswiatowy intelekt surowo
egzekwuje wypetnianie ustanowionych przez siebie praw. Mechanizmy te opierajg swe
dziatanie na ogromnie efektywnym sposobie motywowania, jaki jest powszechnie ludziom
znany pod nazwg "metoda marchewki i kija". (W owej metodzie motywowania, jesli ktos, lub
cos, dobrze sie sprawuje, wéwczas dostaje marchewke, jesli zas nie postepuje tak jak jest
to wymagane, woéwczas dostaje kijem.) Dziatanie tych mechanizméw moralnego
nagradzania i karania, daje sie zdefiniowa¢ w nastepujacy sposoéb: kazde wypetnienie
dowolnego prawa moralnego, jest zawsze nagradzane i to rownoczesnie az na kilka
odmiennych sposoboéw jakie nawzajem siebie uzupetniajg; kazde zas ztamanie
jakiegokolwiek prawa moralnego, jest zawsze karane i to rownoczesnie az na kilka
takich odmiennych sposobéw. Pewnos¢ i niezawodno$¢ zadziatania owych
mechanizméw zagwarantowana jest obowigzujgcg dla nich "konfiguracig wachlarza", w
ktérg to konfiguracje poszczegdlne sktadowe tych mechanizméw zostaty uszeregowane.
Konfiguracja ta stata sie obowigzujgca, poniewaz wszechswiatowy intelekt wprowadzit nie
jeden, a az kilka takich mechanizméw moralnego nagradzania i karania, jakie dziatajg
rownolegle, jednoczesnie, oraz zupetnie niezaleznie od siebie. Ponadto, mechanizmy te tak
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zostaty zaprojektowane, ze szczelnie pokrywajg one swym zakresem dziatania wszelkie
mozliwe obszary ludzkiego zycia fizycznego, oraz ponadczasowego istnienia ludzkiej
duszy. Stad nawet jesli jacys pasozyci zdotajg oszukacC jeden z nich, ciggle zostajg
dopadnieci i osadzeni przez inne. Jednoczesnie zas$ jesli kto$ przeoczy dziatanie tych
mechanizméw w jednym obszarze zycia, wowczas ciggle rzucg mu sie one w oczy w
innych obszarach (podobnie, jesli ktos odkryje jak one dziatajg w jednym obszarze,
wowczas jest wstanie intepolowac ich istnienie i dziatanie do innych obszaréw). Nagrody i
kary za wypetnianie lub za tamanie praw moralnych jakie mechanizmy te serwujg ludziom,
sg przy tym wpisane w samo dziatanie praw moralnych. Niniejszy podrozdziat wyjasni
jeden z kilku rownolegle dziatajgcych we wszechswiecie mechanizmow, za posrednictwem
jakich owo automatyczne nagradzanie i karanie sie odbywa. (Zauwaz, ze oprocz
mechanizmu opisywanego tutaj, faktycznie to rownolegle istniejg i niezaleznie dziataja,
takze i inne mechanizmy skutecznego nagradzania i karania wpisane na trwate do praw
moralnych. Przyktadem kolejnego takiego mechanizmu jest algorytm zwrotowej karmy
opisywany w podrozdziale A3.2. Jeszcze inny przyktad mechanizmu dziatajgcego w zyciu
doczesnym, krotko opisany jest w podrozdziale C11.1. Kolejny zas mechanizm, tym razem
dziatajgcy w zyciu pozadoczesnym, wspominany jest w podrozdziale B2.2 - tj. totalizm
ustalit juz, ze niezaleznie od catego szeregu odmiennych nagréd i kar otrzymywanych w
tym zyciu doczesnym, wypetnianie lub famanie praw moralnych sprowadza takze na nas
szereg najrozniejszych kar lub nagrod otrzymywanych w naszym zyciu pozadoczesnym.)

Kazdy wskaznik moralnej poprawnosci, opisany w poprzednim podrodziale A2.3, w
zrozumieniu fizyki reprezentowatby sobg jaki$ rodzaj energii. Z kolei energia posiada tg
ceche, ze jesli zostaje ona zakumulowana w wysokich iloéciach, wéwczas zaczyna sie
manifestowaC¢ na zewnatrz. Dla przykfadu, jesli jakiS przewodnik zakumuluje znaczng
energie elektryczng - wéwczas wyemituje z siebie iskry, jesli opona zakumuluje wiele
energii cisnienia - wowczas eksploduje, natomiast jesli balon na gorace powietrze
zakumuluje wystarczajgco ciepta - wéwczas zacznie sie wznosi¢ w powietrze. Energia
moralna takze objawia tg ceche. Jesli jakas osoba zakumuluje w sobie odpowiednio duzo
energii moralnej, wéwczas energia ta zaczyna manifestowaé sie fizycznie. Fizyczna
manifestacja owej energii, w niniejszej monografii nazywana jest moralng nagroda. Jak sie
okazuje, kazde odrebne prawo moralne, posiada wpisang w siebie odpowiednig nagrode
moralng. Dlatego ludzie ktérzy wypetniajg ochoczo prawa moralne, stopniowo wypracowujg
sobie owe nagrody moralne. Mechanizm wypracowania tych nagréd oparty jest na zasadzie
stopniowego akumulowania w swoim przeciw-ciele nadwyzki okreslonego rodzaju energii
moralnej. Jako taki, jest on identyczny do procesu akumulowania energii zwow w rezultacie
dokonywania "prac moralnych", ktéry to proces wiedzie do osiggniecia totaliztycznej
nirwany. Proces ten opisany jest wiec doktadnie w podrozdziale AG6. Aby wyjasni¢ tutaj
skrétowo ten mechanizm, kazdy pojedynczy "wskaznik moralnej poprawnos$ci" opisywany w
podrozdziale A2.3, faktycznie stanowi lub reprezentuje jedng z form energii moralnej.
Dlatego ludzie ktérzy wypetniajg prawa moralne, stopniowo akumulujg w swoich przeciw-
ciatach rosngcyg ilos¢ energii jaka zwykle reprezentuje jeden ze wskaznikow moralnej
poprawnosci (ten, ktéry wpisany jest w prawa, ktére najczesciej wypetniajg). W wyniku
tego, na jakims tam etapie, 6w szczegolny rodzaj energii zaczyna w nich byc¢ tak gesty, ze
zaczyna on wytwarza¢ manifestacje fizyczne. Z kolei owe manifestacje dostarczajg rodzaju
"nadprzyrodzonych" cech osobie, ktdra zakumulowata w swoim przeciw-ciele owg ogromng
gesto$¢ danego rodzaju energii moralnej. Te "nadprzyrodzone" cechy sa wiasnie
"nagrodami moralnymi", jakie otrzymuje sie za wypetnianie okreslonego rodzaju praw
moralnych.

Pechowo, jak dotychczas niemal zadne badania nie byty prowadzone na temat tych
"nagréd moralnych". Dlatego niemal wszystko, co na ich temat jest obecnie wiadomo,
zostato uzyskane albo w rezultacie przypadkowych obserwacji, albo tez poprzez
analizowanie tajemniczych zjawisk, jakie byty manifestowane wokét niektérych historycznie
znanych osob, ktére prowadzity wysoce moralne zycie. Jak dotychczas ja sam
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doswiadczytem catkowicie tylko jedng z tych nagrod, mianowicie totaliztyczng nirwane. Stad
opisuje jg dokfadnie w podrozdziale A6. Jednak zakumulowatem juz najrozniejsze
wskazniki i obserwacje, jakie informuja, ze istniejg takze nastepne niezwykte nagrody
moralne, jakie oczekujg totaliztow, ktérzy sobie je wypracujg. Aczkolwiek niektérzy moga
wierzy¢, ze nagrody jakie wymieniam ponizej stanowig jedynie spekulacje, powinno zostac
odnotowane, ze istnieje juz znaczacy materiat dowodowy, jaki wykazuje, ze nagrody te
faktycznie istniejg i sq osiggalne, jako ze niektére osoby znane historycznie zdotaty je
osiggna¢. Poniewaz zaczynajg sie one manifestowac, kiedy dana osoba zakumuluje w
swoim przeciw-ciele wymagang gestosS¢ energii jaka reprezentuje jeden z "wskaznikow
moralnej doskonatosci" omowionych juz w podrozdziale A2.3, ponizej omoéwie je w
kolejnosci tych wskaznikow. Oto wykaz i opisy poszczegdlnych nagrod moralnych, jakie
dotychczas zdotatem zidentyfikowac:

- Wysoka karma kredytowa. Istniejgcy materiat dowodowy wskazuje, ze ludzie,
ktorzy poprzez wypetnianie praw moralnych zdotali zakumulowac¢ w swoich przeciw-ciatach
bardzo wysokg gestos$¢ energii moralnej reprezentujgcej karme kredytowa, otrzymujg
raczej niezwykta nagrode moralng. Nagrodg tg jest nadprzyrodzona zdolnos¢ do
"wypetniania sie ich zyczen". Kiedy wiec czyjas kredytowa karma jest bardzo wysoka,
wowczas cokolwiek taka osoba sobie zazyczy, zas owo zyczenie wypetnia warunki
natozone na nie przez prawa moralne, zyczenie to zostaje spetnione. Oczywiscie, istniejg
bardzo ostre wymogi, jakie takie zyczenie musi wypetnia¢ aby mogto sie zmaterializowac.
Dla przyktadu, zyczenie to musi leze¢ w obrebie mozliwosci oferowanych przez prawa
moralne (np. jesli zyczeniem jest zobaczenie kogo$ koronowanego na krola, wéwczas ten
ktos musiat juz uprzednio wypracowac¢ sobie karme jaka pozwala mu zostac¢ krélem - np.
kiedy$s dopomégt komus innemu w koronacji), musi by¢ fizycznie mozliwe oraz wypetnienie
tego zyczenia musi wymaga¢ mniej energii moralnej niz zyczacy zdotat w sobie juz
zgromadzié. Jesli kto$ wypracuje dla siebie tg moralng nagrode, wéwczas po zazyczeniu
sobie czegos, co wypetnia wymogi naktadane na takie zyczenia, rodzaj niemozliwego
zaczyna sie zdarzac. Niespodziewanie, na oczach zyczacego, cata sekwencja dziwnych
"zbiegbw okolicznosci" zaczyna sie ujawnia¢, z ktorych kazdy wyglada catkowicie
naturalnie, jednak wszystkie z ktérych systematycznie i w sposéb jakby zamierzony wiodg
do wytworzenia sie takich okolicznosci, ze dane zyczenie dzieki nim zostaje stopniowo
wypetnione. Ta nagroda moralna, kiedy niespodziewanie zaczyna sie manifestowac,
poczatkowo jest raczej przerazajgcym zjawiskiem i powoduje, ze zyczacy zaczyna sie
wystrzegaé podejmowania jakichkolwiek zyczen, lub przynajmniej, ze zaczyna by¢ bardzo
ostrozny co sobie nastepnie zazyczy. Jednak z uptywem czasu zyczacy zaczyna sie do
tego przyzwyczajaC i zaczyna sie cieszy¢ niezwyktymi mozliwosciami, jakie ta nagroda
otwiera.

- Wspiecie sie wysoko w polu moralnym. Jesli ktos bez przerwy wspina sie w
gére w polu moralnym, wowczas z uptywem czasu osigga wysokos¢ przy jakiej
nagromadzenie jego energii potencjalnej zaczyna przekraczaC¢ wartos¢ wymagang dla
fizycznego zamanifestowania sie. To z kolei jest Zrodtem odmiennej nagrody moralnej, jakg
stanowi nadprzyrodzona zdolnos¢ do uzyskania "kontroli nad prawami fizycznymi" (ktéra
to zdolnos¢ obejmuje np. mozliwos¢ realizowania psychokinezy). Dlatego taka osoba
uzyskuje zdolnos¢ do realizowania dziatan, jakie sg przeciwstawne do praw fizyki, jako ze
prawa fizyki zaczynajg wykonywaC nakazy takiej osoby. Dla przyktadu moze ona byc¢
zdolna do materializowania czego$, do lewitowania siebie lub innych obiektéw
materialnych, do chodzenia po wodzie, do umozliwiania innym chodzenie po wodzie, do
rozdzielenia sie na dwie odmienne osoby, lub przeniesienia sie do innych czaséw lub innegj
lokacji i do powrotu albo samemu albo z innymi ludzmi, do zmiany pogody, do zatrzymania
lub wywotania deszczu, itp.

- Skondensowana energia moralna pochodzaca od totaliztycznych dobrych
uczynkow. Wyglada na to, ze skompletowanie niezliczonych dobrych uczynkéw takze
posiada swojg odrebng nagrode moralng, jaka moze by¢ opisana jako wiadza nad ciatami
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innych ludzi. Wtadza ta obejmuje sobg catg game najrézniejszych niezwyktych mozliwosci,
dla przyktadu moze by¢ manifestowana zdolnoscig do uzdrawiania innych ludzi, do
prowadzenia bezkrwawych operacji, do natychmiastowego hipnotyzowania innych ludzi, itp.

- Skondensowana energia moralna pochodzaca z pracy moralnej. Ta nagroda
moralna, oczekujaca ludzi ktorzy zdotali zgromadzi¢ w swoich przeciw-ciatach wymagang
ilos¢ energii moralnej zwow poprzez wykonywanie pracy moralnej, to totaliztyczna nirwana.
Tq szczegdlng nagrode moralng doswiadczytem osobiscie, opisatem wiec jg szczegdtowo
w podrozdziale A6. Wiasciwie to totaliztyczna nirwana wcale nie jest pojedyncza nagrodag, a
catym kontinuum nagréd, jakie sg intensyfikowane w miare wzrostu poziomu zwow u danej
osoby, a jakie objemujg coraz wiekszg rozpietos¢ ogromnie przyjemnych doznan. Na
wyzszych poziomach zdaje sie byC towarzyszona przez najrozniejsze dalsze niezwykte
zjawiska, przyktadowo przez emisje "Swietobliwych zapachow", przez zdolnos¢ do
odczytywania mysli innych, itp.

- Akumulacja energii uczuciowej. Moralna nagroda jaka oczekuje na tych, ktorzy
zakumulowali wysokg gesto$¢ moralnej energii uczuciowej (E=FS) wynikajacej z potaczenia
wysokich "moralych" uczu¢ (F) z "moralnymi" motywacjami (S), zdaje sie byc¢
nadprzyrodzona zdolnos¢ do "wplywania na losy innych ludzi". Na nieszczescie,
zdolnos¢ tg wykazujg tez wszystkie inne osoby (i wszystkie obiekty), u ktorych chwilowy
poziom energii uczu¢ spada ponizej okreslonej wartosci progowej, wigczajac w to przypadki
gdy 6w spadek poziomu energii uczuciowej wywodzi sie z "niemoralnych" uczué i
motywacji. Jedyna réznica pomiedzy oboma tymi grupami nastepstw intensywnych uczué
jest, ze osoby, jakie osiggnety wysokag gesto$S¢ energii uczuciowej za posrednictwem
moralnych uczu¢, sg w stanie wptywac¢ na losy innych oséb w sposéb moralny (tj. czyni¢
dobro innym ludziom). Natomiast osoby, jakie chwilowo osiggnety ponizejprogowg wartosc
energii uczu¢ wynikajaca z niemoralnych uczuc, sg w stanie jedynie wptywaé na losy innych
w sposéb niemoralny (tj. wyrzadzac innym jedynie krzywde, zapeszac, rzucac urok, itp.). W
obiegu sg najrézniejsze opowiadania oraz obserwacje empiryczne, jakie opisujg tg
zdolnos¢. Dla przyktadu, w czasach sredniowiecznych topdr katowski mégt by¢ uzywany
jedynie do czasu, kiedy odebrat zycie 1000 skazancéw, poniewaz zostato zaobserwowane,
ze zabijajgc wiecej niz 1000 skazancéw zostawat tak nasycony ponadprogowymi
uczuciami, ze obracat sie przeciwko katowi i go zabijat. W Malezji styszatem liczne
opowiadania o drzewie, jakie byto przedmiotem lokalnego kultu i stad jakie zostato
nasycone uczuciami. Kiedy wiec wtadze zdecydowaty sie je wycig¢, kazdy kto zblizyt sie do
niego z pita, padat na ziemie pokryty krwig, wygladajac tak jakby to co zamierzat uczyni¢
drzewu byto czynione i jemu.

- Akumulacja kinetycznej energii przyspieszanych motywacji. Jak to opisywane
jest w podrozdziale A7.4, raptowne zmiany motywacji wytwarzajg kinetyczng forme energii
moralnej. Osoby ktére zakumulowaty wysokg gesto$¢ tej energii zdajg sie otrzymywac
nagrode moralng w postaci zdolnosci do "widzenia przysztosci". Sg oni w stanie zobaczy¢
zdarzenia, jakie nastgpig w przysziosci, lub majg miejsce w odlegtych miejscach poza
zasiegiem ich wzroku.

- Wystuchiwanie sumienia. Osoby, jakie zdotaty zakumulowaé wysoka gestosc
energii moralnej poprzez pedantyczne przestrzeganie tego, co podpowiada im organ
sumienia, zdajg sie otrzymywac¢ nagrode moralng w postaci niezwyktej "wiedzy co czynié
aby moralnie rozwigza¢ okreslone ludzkie problemy". Osoby takie zaczynajg znac
poprawne rozwigzania dla wszystkich probleméw ludzkich o jakich nigdy sie nie uczyli.
Moga tez odpowiada¢ poprawnie na kazde pytanie dotyczace probleméw ludzkich i
dostarczy¢ poprawnego rozwigzania dla dowolnego problemu ludzkiego, jaki inne osoby
moga przed nimi postawi¢. Na dodatek, aby to uczyni¢, wcale nie muszg oni przechodzi¢
przez proces jakiegokolwiek uczenia sie i gromadzenia wiedzy ksigzkowe;.

Interesujgca sprawa na temat owych nagrod moralnych, to Zze ludzie otrzymujg do
nich dostep proporcjonalnie do gestosci odpowiedniej energii moralnej jakg w sobie
zakumulowali. Dlatego niektorzy ludzie, ktdérzy prowadzg wysoce moralne zycie, mogq
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uzyska¢ czesciowy dostep do niektorych z tych nagrdd, na dtugo przedtem zanim zdolni
bedg do zbierania tej nagrody w jej petnym wydaniu. W ten sposob niektére osoby moga
doswiadczy¢ chwile w swoim zyciu, kiedy widzenie przyszitosci, lub poczucie szczesliwosci,
lub wypetnienie sie zyczen, lub psychokineza, lub jeszcze co$ innego, nagle zamanifestuje
sie u nich, chociaz normalnie nie sg w stanie zamanifestowaC Zzadnej z tych nagrod na
zyczenie. Jednak jesli popracujg nad dalszym zwiekszeniem gestosci swojej energii
moralnej, jedna z nagrdd, jaka odpowiada rodzajowi energii ktdorg w sobie akumuluja,
zacznie by¢ dla nich dostepna przez caty czas i beda jg w stanie wyzowli¢ na kazde swoje
zyczenie.

Poniewaz istnieje tak wiele odmiennych form energii moralnej, kazdej zas z nich
odpowiada inna nagroda moralna, kazdy kto praktykuje totalizm moze sobie wybierac, jakg
nagrode zyczytby sobie wypracowac. Wybor ten sprowadza sie do wybrania rodzaju
moralnej energii jakg ktos w sobie akumuluje, a takze wskaznika moralnej poprawnosci jaki
uzywa do oceny swych zamierzen. | tak, totalizci ktdérzy zyczg sobie osiggniecie
totaliztycznej nirwany, we wszystkim co czynig powinny zwraca¢ uwage aby miato to
charakter pracy moralnej. Z kolei ci totalizci ktoérzy zyczg sobie uzyskaé kontrole nad
prawami fizyki, we wszystkim co czynig powinni stara¢ sie przemieszcza¢ pod gore pola
moralnego (jak to opisano w podrozdziale A4). Itd., itp.

Oczywiscie, nie trzeba juz wspominaé, ze podobnie jak wypetnianie praw moralnych
stopniowo wypracowuje dla nas odpowiednig nagrode moralng, takze i tamanie praw
moralnych stopniowo eskaluje odpowiednie kary za tamanie, jakie nas dotykaja.
Mechanizm dziatania owych kar jest przy tym bardzo podobny do mechanizmu opisanego
powyzej. Tyle tylko, ze zamiast bazowa¢ na nadwyzce danej energii moralnej, bazuje on na
niedoborach tej energii. Niektore z efektdow koncowych owego mechanizmu karania,
opisane zostaty w podrozdziatach B6.3 i D4.2.

A2.5. Podziat praw moralnych

Jak sie okazuje, forma energii moralnej jakg przestrzeganie okreslonych praw
moralnych w nas akumuluje, moze tez by¢ podstawg do dokonania klasyfikacji tych praw.
To zas umozliwia, aby w ogromnej réznorodnosci istniejgcych praw moralnych zaprowadzic
jakis porzadek i powyodrebia¢ podklasy ktére powodujg akumulowanie w ludziach tej samej
formy energii moralnej oraz umozliwiajg uzycie tego samego wskaznika moralnej
poprawnosci. Z kolei posiadajgc takie podklasy, dla kazdej z nich daje sie opracowac prostg
metode, albo prosty koncept (takie jak np. metoda "jesli twoje dziatanie bezposrednio
dotyka innych intelektéw, wéwczas zawsze wybieraj rozwigzanie, jakie biegnie przeciwnie
do linii najmniejszego oporu intelektualnego”, czy koncept "totaliztycznych dobrych
uczynkéw lub grzechow"), jakie wyjasniajg w prosty sposoéb, jak najtatwiej wypetnia¢ prawa
moralne, ktore sktadajg sie na dang klase. To zas umozliwito totalizmowi aby wypracowat
kilka prostych narzedzi, jakie dla kazdej podklasy praw moralnych pokazujg jak najtatwiej jg
wypetnia¢, jaki wskaznik moralnej poprawnosci jest dla nich najbardziej skuteczny oraz jak
wzmocni¢ w sobie rodzaj zachowan ktére ta klasa praw moralnych stara sie wyrobi¢ u ludzi.
Dlatego, zanim zanurkujemy w rozwazania z tego rozdziatu, ktére wyjasniajg jak wypetniac
poszczegoblne klasy praw moralnych, najpierw wyszczegdlnijmy sobie te gtdéwne klasy.
Zostaty one podzielone w zaleznosci od wskaznika moralnej poprawnosci jaki sie do nich
odnosi. Dla kazdej z tych klas skréotowo opisano jaka metoda, koncept, czy zasada
umozliwia nam ich proste przestrzeganie. Oto wiec wykaz najwazniejszych klas praw
moralnych oraz podsumowanie zasad jak je wypetiac:

1. Prawa rzadzace karma. Dla nich wskaznikiem moralnej poprawnosci jest karma.
Wypetniamy je poprzez dokonywanie w zyciu tylko takich dziatan, jakie generujg karme
ktorg jesteSmy gotowi przyjaé potem z powrotem. Ich przyktad dyskutowany jest w
podrozdziale A3.2.
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2. Prawa rzadzace polem moralnym. Dla nich wskaznikiem moralnej poprawnosci
jest poruszanie sie pod gore pola moralnego. Ich zakres stosowalnosci ogranicza sie do
naszych dziatan, jakimi bezposrednio dotykamy inne intelekty. Czynig one "moralnym"
wszystko co przebiega pod gore pola moralnego, zas "niemoralnym" - wszystko co biegnie
w dét pola moralnego. Reprezentujg one jeden z czestszych praw moralnych, jakie
napotykamy w naszym zyciu codziennym, jako ze wiekszos¢ naszych dziatan bezposrednio
dotyka innych ludzi, a stad powoduje albo nasze poruszanie sie w gore, albo tez w dot pola
moralnego. Z korzyscig dla totaliztow, prawa z tej grupy sa jednymi z tatwiejszych do
przestrzegania, jako ze do ich wszystkich stosuje sie generalna zasada totalizmu oméwiona
w podrozdziale A4, ktéra stwierdza "zawsze dokonuj doktadng odwrotnos¢ tego, co linia
najmniejszego oporu intelektualnego naktania aby$ uczynit".

3. Prawa moralne rzadzace energia moralng z niezliczonych obowigzkéw
codziennych. Dla tych, wskaznikiem moralnej poprawnosci jest pojecie totaliztycznego
dobrego uczynku. Zgodnie z tym wskaznikiem, "moralne" jest to, co w doskonatym swiecie
wygenerowatoby energie moralng zwow u wszystkich zainteresowanych. Z kolei
"niemoralne" jest wszystko co zredukowatoby tg energie u kogos z zainteresowanych. Te
prawa mogq by¢ wypetniane relatywnie fatwo, poprzez opanowanie konceptu
"totaliztycznego dobrego uczynku" i "totaliztycznego grzechu", jak to zostato opisane w
podrozdziatach A5.1 i A5.2, oraz poprzez nauczenie sie jak transformowacé totaliztyczne
grzechy na totaliztyczne dobre uczynki - jak to opisano w podrozdziale A5.5.

4. Prawa moralne rzadzace energia moralng z bardzo czasochtonnych prac
moralnych. Dla tych wskaznikiem moralnej poprawnosci jest "pewnos$¢ zwiekszania swojej
energii zwow". Dla tych praw, "moralne" jest wszystko, co w niedoskonatym, rzeczywistym
Swiecie pozwala akumulowaC energie zwow w przeciw-ciele wykonawcy danej pracy
moralnej. Natomiast "niemoralne" jest wszystko, co na przekér "urobienia sie po pachy"
upuszcza energie zwow u wykonawcy danej pracy moralnej. Prawa z tej klasy mogg by¢
przestrzegane poprzez opanowanie i dalsze udoskonalenie konceptu "pracy moralnej" oraz
konceptu "pracy niemoralnej", tak jak koncepty te zostaty opisane w podrozdziale A6.

5. Prawa moralne rzadzace energia uczué¢. Dla tych wskaznikiem moralnej
poprawnosci jest pojecie uczuciowego dobrego uczynku. Zgodnie z tym wskaznikiem,
"moralne" jest kazde uczucie, jakie w doskonatym sSwiecie wygenerowatoby energie
moralng zwow u wszystkich os6b dotknietych tym uczuciem. Z kolei "niemoralne" jest
kazde uczucie, jakie zredukowatoby tg energie u kogos z doknietych nim osob. Te prawa
mogg byC¢ wypetniane poprzez opanowanie konceptu "uczuciowego dobrego uczynku" i
"uczuciowego grzechu", jak to zostato opisane w podrozdziatach A7.2, A5.1 i A5.2.

6. Prawa rzadzace naszymi motywacjami. Dla tych wskaznikiem moralnej
poprawnosci, jest wktadanie mentalnej energii w ksztattowanie swoich motywacji. Zgodnie z
tym wskaznikiem, "moralne" sg te wszystkie nasze motywacje w ktoérych wyksztattowanie
musimy wtozy¢ zamierzony wysitek. Z kolei "niemoralne" sg wszystkie te nasze motywacje,
w jakie nie musimy wktada¢ zadnego wysitku. Wypetniamy je poprzez przetamywanie w
sobie tendencji do lenistwa i podejmowanie dziatan moralnych jakie przysparzajg komu$
energii zwow. Ich przyktad dyskutowany jest w podrozdziale A7.4.

7. Prawa odnoszace sie do odpowiedzialnosci. Dla tych, wskaznikiem moralne;j
poprawnosci jest gotowo$¢ przyjmowania na siebie odpowiedzialnosci za wyniki. Zgodnie z
tym wskaznikiem, "moralne" sg wszelkie wyniki, za ktérych odpowiedzialnos¢ jesteSmy z
ochotg gotowi przyja¢ na siebie. Natomiast "niemoralne" sg wszelkie wyniki, za ktére
odpowiedzialnosci nie chcemy na siebie przyjmowac. Wypetniamy je poprzez (1)
podejmowanie w zyciu tylko takich dziatan, catg odpowiedzialnos¢ za ktorych wyniki gotowi
jesteSmy z ochotg przyja¢ na siebie, oraz poprzez (2) przetamywanie w sobie tendencji do
spychania odpowiedzialnosci na kogos$, lub na cos$ innego. Ich przyktady dyskutowane sg w
podrozdziatach A8 i K4.1.1.

8. Prawa moralne, co do ktérych na razie jeszcze nie wiemy jak je wypetnia€ i
ocenia¢ (np. o istnieniu ktorych totalizm jeszcze nie wie, lub ktérych istnienie juz
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zidentyfikowalismy i opisalismy, jednak nie wiadomo nam wiele na temat sposobu ich
wypetniania). Na przekor, ze pozostajg one dla nas wielko$cig nieznang, ciggle juz obecnie
posiadamy doskonaty wskaznik jak sie wobec nich zachowywac¢. Wskaznikiem tym jest
wbudowana w nasze przeciw-ciato encyklopedia praw moralnych, jakg zawsze nosimy ze
sobg. Jest nig nasz organ sumienia - jak opisany on zostat w podrozdziatach A2.3, A10,
K4.1.2 i K5.3. Organ sumienia zawsze doktadnie nas informuje, kiedy dane dziatanie jakie
zamierzamy podja¢ wybiega przeciwko ktoremus$ z istniejgcych praw moralnych. Dlatego
powinnismy sie nauczy¢ aby wykonywac to, co éw organ nam podpowiada i aby nauczy¢
sie odczytywac poprawnie to, co ma on nam do powiedzenia.

A2.6. Bez przerwy powiekszaj swoja wiedze

Istnieje powiedzenie, ze "geniusz uczy sie na btedach innych ludzi, osoba
inteligentna - na wiasnych btedach, zas gtupiec - na Zzadnych z nich". W Swietle tego
powiedzenia totalizm podejmuje sie niemal niemozliwego zadania: stara sie on bowiem
nauczyC ludzi z opisow praw moralnych, tak aby znajgc te prawa nie popetniali oni juz
zadnych btedéw!

W totalizmie wszystko zaczyna sie od naszego uczenia sie i wszystko zmierza ku
uczeniu sie. Powodem jest, ze istnieje prawo moralne jakie poleca: "bez ustanku
powiekszaj swojg wiedze". Totalizm zaczyna wszystko od wypetniania tego prawa.
Wszakze, nikt nie jest w stanie wypetnia¢ praw moralnych przez tak dtugo, az sie nauczy,
co dokfadnie prawa te stwierdzajg. Dlatego totalizta musi sie nauczy¢ co najmniej
wszystkiego tego, co dotyczy totalizmu. Na obecnym stadium rozwoju totalizmu,
praktycznie oznacza to poznanie wszystkiego, co sktada sie na szkielet poznawczy
niniejszej monografii. Szczesliwie dla totalizmu, filozofia ta rozwija sie raptowanie i w juz
niezbyt odlegtej przysztosci dalsze materiatly prawdopodobnie bedg takze dostepne dla
uzytku tych, co zechcg sie nauczy¢ tej postepowej filozofii. Jest ogromnie zachecajacym,
ze w chwili pisania niniejszej monografii, w Polsce miata juz miejsce wysoka aktywnosc
internetowa na temat tej filozofii - patrz podrozdziat E10.

Jest jeszcze jedna istotna sprawa zwigzana z prawem moralnym (i rekomendacjg
totalizmu) "bez przerwy powiekszaj swojg wiedze". Wynika ona z faktu, ze istnieje prawo
moralne jakie stwierdza, ze "kazdy ponosi osobista odpowiedzialnoS¢ za poznanie
praw moralnych i za wypelnianie ich w swoim zyciu codziennym". To prawo oznacza,
ze niezaleznie czy kto$ zadba aby pozna¢ prawa moralne, czy po prostu zgnoruje ich
istnienie, ciggle w koncowym efekcie jest osgadzany za ich przestrzeganie oraz
wynagradzany lub karany proporcjonalnie do stopnia w jakim wypetnia te prawa we
wszystkim, co tylko czyni. Stad okazuje sie wysoce korzystnym witozenie wymaganego
trudu w poznanie praw moralnych i w ich wypetnianie w swoim zyciu, poniewaz jesli nie
zdobedziemy sie na to poznanie i wypetnianie, nasze zycie okaze sie raczej trudne i
nieprzyjemne.

Istotng regularnocig rzucajgcq sie w oczy na temat naszego wszech$wiata, jest ze
praktycznie wszystko w nim zostato tak inteligentnie zaprojektowane, aby stuzyto naszemu
powiekszaniu wiedzy, aby sprzyjato logicznemu mysleniu i badaniom, aby pomagato
ludziom ktérzy wykorzystujg swoje umysty i wiedze, itp. Dla przyktadu, sposéb na jaki
prawa moralne zostaly zaprojektowane i dziatajg, nastawiony jest m.in. na zwiekszanie
naszej wiedzy. Przebieg pola moralnego faktycznie zbiega sie z przebiegiem linii
najwiekszego wysitku intelektualnego i najmniejszego oporu intelektualnego (po szczegoty
patrz podrozdziaty A4.1 i M3). Zasady i kanony na jakich moralnosc jest oparta, takze sg
zorientowane ku akumulowaniu wiedzy. Wszech$wiatowa sprawiedliwos¢ wcale nie jest
tylko "Slepa sprawiedliwoscig", a wyraznie inteligentng "motywujaca sprawiedliwoscig", jaka
inspiruje nasze uczenie sie. Struktura i dziatanie catego wszechs$wiata, promuje uczenie sie
i myslenie. Itd., itp. Stad prawo moralne i rekomendacja totalizmu "bez przerwy powiekszaj
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swojg wiedze", faktycznie to wyraza sobg najwazniejszy z mechanizmow wszechswiata,
oraz wiodacy zamiar wszechswiatowego intelektu.

Po tym jak poznaliSmy wszystko powyzsze, obecnie mozemy zaczaé dyskutowaé
poszczegoblne narzedzia, jakie totalizm nam oferuje w celu utatwienia nam wypetniania praw
moralnych i w celu prowadzenia totaliztycznego zycia.

A3. Kontroluj swoja karme

Pierwszym i chyba najwazniejszym narzedziem, wskazywanym przez totalizm w celu
tatwiejszego wypetniania praw moralnych i prowadzenia totaliztycznego zycia, jest pojecie
karmy. Narzedzie to daje sie bowiem wykorzystywac jako efektywny "wskaznik moralnej
poprawnosci" w celu szybkiego zakwalifikowywania naszych dziatan i zamierzen do
kategorii "moralne”, lub "niemoralne". Umozliwia ono tez nam relatywnie fatwe
transformowanie naszych poczatkowych dziatan i zamierzen, ktére - zgodnie z dziataniem
karmy, okazaty sie "niemoralne”, na dziatania lub zamierzenia, jakie beda juz "moralne"
(metoda owego transformowania opisana zostata w podrozdziale A3.2). W ten sposob
pojecie karmy pozwala nam na "pedantyczne wypetnianie praw moralnych" i na unikanie
ich famania. Wszakze umozliwia ono podejmowanie staran, aby w swoim zyciu zawsze
czynic¢ tylko to, co wypetnia totaliztyczng definicje postepowania "moralnego”, a wiec co
generuje wylacznie "moralng" karme. Efektywne stosowanie tego narzedzia w tysigcach
codziennych sytuacji, pozwala wiec ham na prowadzenie wysoce moralnego i spetnionego
zycia, jakie opisywane jest tutaj z uzyciem przymiotnika "totaliztyczne" zycie. Takie
totaliztyczne zycie realizuje jedyng zasade totalizmu stwierdzajgcq "pedantycznie wypetniaj
prawa moralne", poniewaz unika ono tamiania praw moralnych we wszystkim co czynimy.

Jak to doktadniej wyjasnione zostaje w podrozdziatach K4.4 i B3.4, totalizm uzywa
starozytnego stowa "karma", oryginalnie wywodzacego sie z Sanskritu (w Sanskricie
"karma" znaczy "praca"), dla nazwania unikalnego algorytmu, moralnego. Algorytm ten
przejmowany zostaje od innych ludzi i tymczasowo wpisywany do naszych wiasnych
"rejestrow" (w celu zapamietania i pozniejszego zrealizowania). Jego wpisanie nastepuje za
kazdym razem, kiedy dokonujemy czego$, co wzbudza u owych innych ludzi jakiekolwiek
zdecydowane uczucia, ktore sg jednoznacznie skierowane na nas. Totaliztyczna definicja
karmy stwierdza, ze algorytm karmy dziata w taki sposodb, iz wszelkie uczucia jakie my
imiennie indukujemy w innych ludziach, zapisywane sa w naszych "rejestrach" w
formie algorytmoéw karmatycznych, aby potem mogtby by¢ one doktadnie powtarzane
w nas samych, tak ze to my mozemy woéwczas przepisa¢ te same algorytmy
karmatyczne do "rejestréow"” innych ludzi, w nastepstwie ich postepowania
wzbudzajacego w nas te same uczucia. Wyjasniajac to innymi stowami, jesli albo swoim
dziataniem, albo tez swoim zachowaniem, uczuciem, motywacja, czy postawg, indukujemy
w kimkolwiek z naszego otoczenia jakies okreslone uczucie, w jakis czas pozniej, ktos z
naszego otoczenia zachowa sie w taki sposob, ze dokfadnie to samo uczucie pojawi sie i u
nas. Definicja owego uczucia, jakie wzbudzone zostato najpierw przez nas, a pézniej u nas,
zawarta jest wtasnie w algorytmie karmy. Wymiana tego algorytmu karmy nastepuje w
momencie kiedy uczucie to jest w kim$ wzbudzane, zas sam 6w algorytm zawsze
telepatycznie i bez naszego udziatu przemieszcza sie od osoby, ktéra przezywa dane
uczucie, do osoby ktora uczucie to wzbudzita. Poniewaz uczucia sg sitami moralnymi, jakie
definiujg przebieg i nastepstwa okreslonych zdarzen, wzbudzanie w nas okreslonych uczué
w rezultacie wymiany danej karmy powoduje, ze nastepstwa zdarzen, jakie spowodowaty te
uczucia, sg dla nas doktadnie takie same, jak byty one dla osoby, od ktorej przejelismy
dang karme.

W dziataniu znajduje sie cata grupa praw moralnych, jakie wptywajg na nasza karme,
oraz dla jakich karma is rodzajem motoru napedowego oraz algorytmu kontrolujgcego ich
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przebieg i wyniki. Najbardziej reprezentacyjnym z nich jest Prawo Bumerangu opisane w
podrozdziale K4.1.1. Inne obejmujg m.in. Prawo Karmy (ktore jest po prostu Prawem
Bumerangu, tyle Zze rozciggajacym swoje dziatanie na wiecej niz jedno nasze zycie) oraz
Prawem Przyczyny i Skutku. Totalizm zaleca, ze prawa odnoszgce sie do naszej karmy -
szczegOlnie zas Prawo Bumerangu, powinniSmy wypetniaC szczego6lnie pedantycznie.
Wszakze w naszym zyciu codziennym jestesmy najczesciej karani albo nagradzani wiasnie
przez te prawa. Aby w skrocie przypomnie¢ co Prawo Bumerangu stwierdza, w przyblizeniu
mogtoby ono zosta¢ wyrazone stowami "jakiekolwiek uczucia wzbudzasz u innych, w
przysztosci doktadnie te same uczucia bedg wzbudzone i u ciebie". Aby wyjasnicC tutaj
doktadniej w jaki sposéb owo Prawo Bumerangu powinnismy wypetnia¢ we wszystkim co
czynimy, ponizej powtdrzmy co totalizm stwierdza na jego temat:

"Jakakolwiek sytuacje napotkasz w swoim zyciu, kiedy to generujesz sobie
karme poprzez dawanie lub swiadczenie czegos na rzecz innych ludzi co indukuje w
nich jakies uczucia, pamietaj abys tak pokierowat ta sytuacja, ze kiedy nadejdzie
czas sptaty owej karmy i to ty odbierzesz z powrotem uczucia generowane przez owa
sytuacje, abys nie musiat zbytnio cierpie¢ z powodu rodzaju karmy jaka sobie
zaprogramowatles aby byta ci wéwczas zwrécona."

Ta sama rekomendacja moze takze zosta¢ wyrazona w bardzo uproszczonym
sformutowaniu "Ztotej Zasady" chrzescijanstwa: "Czyn innym tylko to, co chcesz aby inni
czynili tobie".

A3.1. Totaliztyczna, kontra hinduistyczna, interpretacja karmy

Oryginalnie totalizm zaadoptowat stowo "karma" z hinduizmu. Niestety, po
skompletowaniu na nim dtugich badan totalizm odkryt, ze hinduistyczne zrozumienie karmy
zaczyna zdecydowanie odbiega¢ od ustalen totalizmu na temat faktycznego dziatania tego
naturalnego algorytmu. Przyktadowo hinduizm wierzy, ze karma powoduje w przysztosci
zwrot naszych dziatan, natomiast totalizm odkryt, ze karma powoduje zwrot uczué jakie
generujemy w_innych ludziach. Najwazniejsze roéznice pomiedzy tymi dwoma pojeciami
zestawione zostaty w punktach ponizej. Z réznic tych totalizci powinni wyraznie zdawac
sobie sprawe, bowiem ich nieznajomos¢ prowadzi do wypaczonego zrozumienia praw
moralnych. Przyktadowo, gdyby karma przechowywata pamiec dziatan - tak jak to twierdzi
hinduizm, wéwczas namowienie kogos do morderstwa przyniostoby namawiajgcemu smier¢
w karmatycznym zwrocie. Wszakze zaréwno morderca jak i 6w namawiajacy, byliby
zapamietani w karmie jako cele dla zostania zamordowanym (wszakze oboje oni byli
wspolnikami w "dziatalnosci”" zabijania). Tymczasem jesli karma przenosi pamie¢ uczuc -
tak jak to definiuje totalizm, wéwczas z obu winnych, naméwienie kogo$ do morderstawa
przyniesie sSmier¢ (poprzez zostanie zamordowanym) tylko samemu mordercy. Natomiast
Ow namawiajacy w przysztosci bedzie jedynie namawiany przez kogos jeszcze innego, aby
tez kogos zamordowat.

Wypaczenia hinduistycznego zrozumienia karmy w poréwnaniu z totaliztyczng
definicja tego samego pojecia, zapewne wywodzg sie z catego szeregu zrodet.
Prawdopodobnie najwiecej wypaczen do hinduistycznego pojecia karmy wprowadzono,
poniewaz pojecie to uzywane byto przez cate tysigclecia i w miedzyczasie zdotfato obrosng¢
morzem nieprawdziwych intepretacji oraz wypaczajacych je spekulacji. Ponadto, pojecia
tego hinduizm nigdy nie zdefiniowat w sposéb tak scisty jak to uczynit Koncept Dipolarne;j
Grawitacji (a za nim totalizm). Nie majgc zas Scistej definicji fatwo poddawato sie ono dzikim
spekulacjom i wypaczeniom.

Koncept Dipolarnej Grawitacji, a za nim totalizm, dokonat uscislenia i
przedefiniowania pojecia "karma", nadajgc mu znaczenie, jakie logicznie wynika z dziatania
wszechswiata pod Konceptem Dipolarnej Grawitacji. Ponadto zweryfikowat on dziatanie
totaliztycznej definicji karmy na réznorodnych obserwacjach i danych empirycznych, jakie
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sg nam obecnie dostepne. Stad, chociaz totalizm utrzymuje nazwe oryginalnego pojecia
hinduistycznej karmy oraz utrzymuje tradycyjng wage tego pojecia, faktycznie jednak
precyzyjna interpretacja tego algorytmu w totalizmie jest zdecydowanie odmienna niz w
hinduizmie. Przyktadowo, w totalizmie i w Koncepcie Dipolarnej Grawitacji, algorytm
"karmy" jest moralnym odpowiednikiem dla algorytmu "czasu" - patrz opisy z podrozdziatow
K4.4iK4.1.1.

Oczywiscie stwierdzajgc, ze "totaliztyczna definicja karmy" rozni sie znaczaco od
"hinduistycznego zrozumienia karmy", wskazane jest krotkie wyjasnienie tutaj skad owe
roznice sie biorg i na czym one polegajg. Ot6z wyglada na to, ze jedno z praw rzadzgcych
zyciem dtugowiecznych intelektow zbiorowych jest, ze intelekty te z czasem wykazujg
tendencje dla zastepowania empirycznie sprawdzalnej prawdy, przez teoretycznie
wyspekulowane i wygodne mity (patrz opisy z podrozdzialu D4.4). Bez watpienia,
oryginalne pojecie karmy wprowadzone byto do hinduizmu przez kogos, kto je albo odkryt
albo poznat w trakcie swej nauki, a stad kto doktadnie je rozumiat i opisat tak aby pokrywato
sie z prawda. Na przekor tego, cate pokolenia domorostych "myslicieli", w toku wiekow
nieustannie dokonywaty wiasnych intepretacji tego pojecia. Stad stopniowo nawprowadzaty
one do niego najrozniejszych wypaczen, jakie obecnie czynig go dalekim od prawdy.
Przytoczmy tutaj kilka przyktadéw najbardziej istotnych z takich spekulatywnych
wypaczen narostych z czasem wokét hinduistycznego pojecia karmy.

1. Zwrot zdarzen a nie uczué. Prawdopodobnie najbardziej znaczgcym
wypaczeniem, albo nieporozumieniem, przywigzanym do pojecia karmy, jest twierdzenie
hinduizmu, ze karmatycznemu zwrotowi podlegajg zdarzenia. W ten sposob hinduizm
ignoruje znaczenie uczuc i przeacza fakt, ze w rzeczywistosci zwracane sg jedynie uczucia,
jakie wzbudzane sg za posrednictwem okreslonych zdarzen. Aby wyjasni¢ to bardziej
doktadnie, to zgodnie z dotychczasowymi ustaleniami Konceptu Dipolarnej Grawitaciji,
algorytm karmy wcale nie rzadzi zewnetrznymi zdarzeniami, jakie nas dotykaja, a
rzadzi wewnetrznymi uczuciami, jakie w nas beda wyzwalane w wyniku
przypadkowych zdarzen, ktére przytrafiaja sie¢ w naszym otoczeniu i ktére dotykaja
nas swymi skutkami; dopiero owe nasze uczucia mogqa (chociaz wcale nie musza) tak
wplynaé na zdarzenia, ze te przyjmuja przebieg najbardziej odpowiadajacy owym
uczuciom. Mdwigc precyzyjniej, algorytm karmy ogranicza swoje dziatanie jedynie do
obrebu naszego przeciw-ciata, sterujgc tam dziataniem naszych przeciw-organow. Poprzez
zas kontrolowanie naszymi przeciw-organami, algorytm karmy definiuje rodzaj i natezenie
uczuc, jakie owe przeciw-organy nam serwujg w rezultacie zdarzen, ktére zachodzg w
naszym otoczeniu (zauwaz, ze zgodnie z tym, co opisano w podrozdziale K5.5, nasze
przeciw-organy sg wiasnie tymi czesSciami naszego przeciw-ciata, ktore sprawiajg kontrole
nad uczuciami, jakich doznajemy pod wptywem okres$lonego zdarzenia). Przyktadowo,
zgodnie z Konceptem Dipolarnej Grawitacji, jesli kiedys spowodowalismy wypadek, jaki
sprawit komus$ okreslony rodzaj bolu o danym natezeniu, wéwczas przy okazji jakiego$
catkiem innego wypadku, w wyniku ktorego to my tym razem zostaniemy poszkodowani,
nasze przeciw-organy zostang tak przesterowane przez karme, ze my rowniez odczujemy
doktadnie ten sam rodzaj bdélu (o takim samym natezeniu), jaki wczesniej swoim
wypadkiem spowodowalismy u kogos innego. Wypadek przy tym jakiemu my ulegniemy i
jaki kosztuje nas ten specificzny bol, wcale nie musi mie¢ ani takiego samego przebiegu,
ani takiej samej postaci jak wypadek, ktéry my spowodowalismy. Najbardziej drastyczny
przypadek, jaki dokumentuje takie wtasnie dziatanie algorytmdéw karmy, jest tzw. "SmierC z
szoku", czyli czyjas $mieré, jaka ma miejsce w sytuacji kiedy dana osoba wtasciwie to nie
powinna umrzec, jednak umiera poniewaz jej karma zmusza jg do tego. (Ten rodzaj Smierci
czesto ma miejsce w sytuacji kiedy ktos zostaje postrzelony, chociaz sam postrzat wcale
nie jest Smiertelny.) Wysoce interesujgcg cechg owej karmatycznej "Smierci z szoku", jest
ze umarta osoba zastyga w wyrazistej pozie, jaka reprezentuje symboliczne
odzwierciedlenie jej karmy.
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Powyzsze ustalenie Konceptu Dipolarnej Grawitacji, jakie wyjasnia nam mechanizm
dziatania karmy, lezy w jawnej sprzecznosci z twierdzeniami hinduizmu. Wszakze hinduizm
twierdzi, ze zwracane sg zewnetrzne zdarzenia jakie my powodujemy (a nie nasze
wewnetrzne uczucia). Stad, zgodnie z hinduizmem, jesli my spowodujemy np. wypadek
samochodowy w jakim ktos zostanie poraniony, wéwczas kiedys w przysziosci my tez
padniemy ofiarami dokfadnie takiego samego wypadku samochodowego, w ktérym to my
zostaniemy poszkodowani w doktadnie taki sam sposob. Oczywiscie, owo spekulacyjne
twierdzenie hinduizmu fatwo moze zosta¢ zweryfikowane na rzeczywistych przypadkach i
wykazane, ze jest nieprawdziwe. Przyktadowo prowadzi ono do takich paradoksow, ze jesli
kto§ dzisiaj umiera w Indiach w wypadku samochodowym, wdwczas zgodnie z
twierdzeniami hinduizmu wiele tat temu musiat on juz zabi¢ kogos w podobnym wypadku
samochodowym. Jednak w Indiach wiele lat temu nie bylo samochodéw! Ten sam
przypadek wcale jednak nie lezy w sprzecznosci z twierdzeniami Konceptu Dipolarnej
Grawitacji ani z ustaleniami empirycznymi. Jesli bowiem ktos w wyniku wypadku
samochodowego przezywa uczucia, jakie doprowadzajg do jego Smierci, wowczas z badan
przesztosci tej osoby zwykle sie okazuje, ze uprzednio byta ona odpowiedzialna za jakis$
wypadek (ktéry mogt np. mie¢ forme najechania na kogos wozem konnym), w ktérym ofiara
przeszta doktadnie przez te same uczucia co obecnie dana osoba przezyta w wyniku
doznania wypadku samochodowego.

Istnieje jednak aspekt mechanizmu karmy wynikajacy z dziatania tego algorytmu
opisanego Konceptem Dipolarnej Grawitacji, jaki wymaga tutaj dodatkowego wyjasnienia.
Jest nim zdolno$¢ naszych wewnetrznych uczué do zmieniania przebiegu zewnetrznych
zdarzen. Na zdolnosci tej opiera sie wszakze caty szereg mechanizmow i zjawisk, np.
magii, zauraczania, moralnego wampiryzmu, itp. - patrz podrozdziat K5.7. Ot6z, zgodnie z
owym mechanizmem, kiedy karma wywotuje u nas okreslony rodzaj uczué, uczucia te - jesl
sq odpowiednio silne, sg z kolei w stanie narzuci¢ zdarzeniom zewnetrznym okreslony
przebieg (ij. uczucia te mogg zrealizowaé rodzaj samorzutnej magii i spowodowac, ze
zjawiska, jakie je wyzwolity, zaczynajg nabieraé przebiegu zgodnego z ich trescia).
Zjawisko to zresztg obserwujemy czesto emipirycznie w rzeczywistym Zzyciu, kiedy w
obecnosci okreslonej osoby, co$ nas zmusza sitg, abysmy sie zachowywali zgodnie z
karmg tej osoby. Tyle tylko, ze takie uczuciowe modyfikowanie przebiegu zewnetrznych
zdarzen moze sie zdarzyé, chociaz wcale nie musi - np. kiedy co$ nas zmusza do
okreslonego dziatania, ciggle my temu zmuszaniu wcale nie musimy ulega¢. W okreslone;j
czesci wiec rzeczywistych sytuacji zyciowych o duzej wadze dla naszego losu, szczegolnie
jesli sytuacje te serwowane sg nam przez innych ludzi, ktérzy podatni bedg na telepatyczne
sugestie, karma posrednio moze (chociaz nie musi) sterowac przebiegiem zewnetrznych
zdarzen aby spowodowacC doktadng zgodnosS¢ tych zdarzen z naszymi wewnetrznymi
odczuciami. W takim jednak przypadku sterowanie to jest posrednie, bowiem karma
bezposrednio steruje naszymi uczuciami, za$ dopiero te nasze uczucia sterujg przebiegiem
zewnetrznych zdarzen (za posrednictwem mechanizmu podobnego do tego z czarnej
magii). Stad hinduistyczne twierdzenie, ze "karma steruje zdarzeniami, jakie nas dotykajq",
nie jest wiec zgodnym 2z rzeczywistoscig. Aby sprostowac to twierdzenie, totalizm
stwierdza, ze "karma kontroluje treS¢ i natezenie naszych wewnetrznych uczu€, jakie
powodowane sg przez dotykajgce nas zewnetrzne zdarzenia, a jedynie w niektorych
przypadkach owe wewnetrzne uczucia mogg modyfikowac przebieg zewnetrznych zdarzen,
jakie nas wiasnie dotykajq". Z powyzszych uwarunkowah trzeba sobie zdawac sprawe,
bowiem wyjasniajg one najrozniejsze empiryczne manfestacje mechanizmu dziatania
karmy, jakie bez znajomosci tych uwarunkowan moga wydawaé sie paradoksami, czy
brakami w naszej wiedzy.

2. Wiazanie ze soba tych samych osé6b. Kolejnym znaczgacym wypaczeniem
wprowadzonym do pojecia karmy przez hinduistycznych teoretykéw, to spekulatywne
twierdzenie dzisiejszego hinduizmu, ze zwrot karmy musi nastepowac¢ od tej samej osoby,
ktéra ja wytworzyta (np. jesli kto$ kogos$ zabije, wowczas zabdjca otrzyma zwrot swojej
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karmy dopiero, kiedy ofiara bedzie mogta go zabic). Oczywiscie, owo wypaczenie prowadzi
do takich paradoksow, jak twierdzenie, ze zwrot catej karmy musi nastgpi¢ dopiero po
Smierci (wszakze ofiara moze zabi¢ swego zabdjce dopiero w nastepnym zyciu), czy
twierdzenie, ze jesli kto§ ma karme do spftacenia musi sie urodzi¢ razem i w poblizu tej
osoby jakiej owg karme ma sptacaé. Owe spekulatywne twierdzenie tatwo jest zresztg
obali¢ za posrednictwem zwyklych obserwacji empirycznych i badan karmatycznych.
Wykazujg one bowiem dosyC wyraznie, ze wiekszo$¢ karmy zwracana jest jeszcze w
trakcie obecnego zycia i to przy najblizszej okazji. Wraca ona kiedy kolicznosci sprzyjaja jej
zwrotowi (u mnie zwykle w przeciggu okoto 5 lat). Ponadto, zwrot ten ma miejsce od
dowolnej i odmiennej osoby jaka jedynie dziata w podobnych okolicznosciach, jak owa
osoba na ktérej dang karme wygenerowalismy.

3. Reinkarnowanie do form nizszych niz ludzie. Innym wypaczeniem zdaje sie
by¢ hinduistyczne twierdzenie, ze niemoralne zycie moze prowadzi¢ do wcielania ludzi w
organizmy nizsze niz ludzie (np. w konie, ptaki, warzywa, a nawet mineraty). Narazie to
spekulatywne twierdzenie nie zostalo potwierdzone przez wyniki badan regres;i
hipnotycznej. Jak narazie badania te wskazujg, ze po inkarnowaniu sie¢ na poziomie
intelektu ludzkiego, kolejne wcielenia nastepujg juz wytacznie do ciata ludzkiego.
(Oczywiscie, nie wolno wykluczac, ze w przysztosci badania te udowodnig tez cos innego.)

Esencja wiec powyzszych informacji o wypaczeniach nawprowadzanych do
oryginalnego konceptu karmy ma na celu uswiadomienie kazdemu, ze chociaz sama nazwa
i generalny koncept stowa "karma" zostaty zaczerpniete z hinduizmu, totalizm i Koncept
Dipolarnej Grawitacji definiujg je zdecydowanie inaczej i bardziej $ciSle niz hinduizm.
Dlatego nie wolno zaktada¢, ze zna sie to stowo w zastosowaniu do totalizmu, jesli zna sie
jego znaczenie w hinduizmie. Raczej trzeba dokladnie sie zapoznac, jak totalizm je
interpetuje. (Podobna sytuacja jest z wieloma innymi stowami, ktére totalizm przejat z religii,
takimi jak "totaliztyczny dobry uczynek i grzech", "moralne i niemoralne", "poswiecenie",
"nirwana”, "sumienie", itp. Chociaz zaczerpniete one zostaty z religii, w totalizmie ich
interpretacja ulegta przedefiniowaniu i uscisleniu, a stad nie pokrywajg sie catkowicie ze
swoimi znaczeniami religijnymi.) Z kolei wiedzac doktadnie jak totalizm definiuje karme,
dziatanie wielu praw moralnych, jakich wynikajg z owej karmy, staje sie dla nas bardziej
klarowne i tatwiejsze do zrozumienia oraz do przewidzenia ich nastepstw (np. rozwaz
omawiany poprzednio przyktad namawiania do zabdjstwa).

A3.2. Jak zarzadzacd i transformowac karme (z "niemoralnej" na "moralng")

Totalizm wskazuje, ze karma jest jednym z najwazniejszych "wskaznikéw moralne;j
poprawnosci”. Praktycznie to oznacza, ze jesli zgodnie z dziataniem karmy, ktéres z
naszych zamierzen, uczué, itp., zakwalifikowane zostaje jako "niemoralne", wéwczas owo
zakwalifikowanie powinno by¢ dla nas wystarczajgcq wskazowkg aby zaniechac
zrealizowania tego zamierzenia, lub wyzwolenia tego uczucia, bowiem wybiega ono
przeciwko prawom moralnym. Z kolei wszystko, co zgodnie z definicja karmy dato sie
zakwalifikowac jako "moralne", powinnismy realizowa¢ bez zadnych zahamowan, poniewaz
jest to zgodne z dziataniem praw moralnych. Powodem takiej uzytecznosci karmy jako
"wskaznika moralnej poprawnosci" jest, ze karma jest jednym 2z najwazniejszych
mechanizméw wbudowanych w dziatanie wszechswiata, za posrednictwem ktérego
otrzymujemy bezposrednie nagrody za wypetnianie praw moralnych, lub otrzymujemy
bezposrednie kary za tamanie tych praw. Zgodnie z dziataniem karmy, za "moralne" nalezy
uwaza¢ wszystko, co generuje karme jaka z przyjemnoscig przyjmiemy z powrotem w
chwili, kiedy nas dosiegnie jej zwrot. Z kolei "niemoralne" jest wszystko, co generuje karme
jakiej nie bedziemy szczesliwi przyja¢ z powrotem, kiedy nastgpi czas jej sptacania/zwrotu.
W zakresie karmy totalizm stara sie wiec nam uswiadomi¢, ze "w swoim zyciu powinnismy
kontrolowa¢ karme i nigdy nie pozwala¢, aby karma kontrolowata naszym zyciem".
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Kontrolowanie karmy sprowadza sie do systematycznej zamiany w naszym zyciu
dziatan generujacych karme "niemoralng”, na dziatania generujace karme "moralng".
Oto skrétowe wyjasnienie, jak takiej zamiany dziatan dokonywac. Zauwaz, ze wyjasnienie
to wykorzystuje naszg znajomos¢ mechanizmu dziatania karmy. W kazdym przypadku
jakiej$ sytuacji zyciowej, kiedy to my jesteSmy "dawcami", tj. w ktorej wiemy, Zze to co
czynimy, lub co zamierzamy uczyni¢, wzbudza jakie$ uczucia w kims$ innym, powinnismy
rozwazyC, co czulibysmy gdybysmy to my byli na miejscu i w pozycji tamtych
"odbierajacych osdb". Nastepnie powinnismy rozwazy¢, czy - bedac w pozycji tamtych oséb
- zyczylibySmy sobie, aby poddano nas dziataniom, jakie zamierzamy na nich zrealizowac,
wzbudzajgc tymi dziataniami wiasnie owe uczucia. Jesli za$ - wedtlug naszej oceny,
wyraznie nie zyczylibySmy sobie przezy¢ tych wiasnie uczu¢, woéwczas w Sposob
jednoznaczny daje nam to do zrozumienia, ze karma jaka wiasnie zamierzaliSmy
wygenerowa¢ naszym oryginalnym dziataniem, bytaby "niemoralna". Zgodnie wiec z
zaleceniami totalizmu, przed zrealizowaniem tego dziatania, powinniSmy najpierw je
przetransformawaC na dziatanie jakie generowatoby "moralng" karme. W tym celu
powinnisSmy szybko wybrac¢ jakies inne uczucia, jakie bylyby odpowiednie do sytuacji w
ktorej odbierajacy sie znajdujg, a jakie my bylibySmy bardziej gotowi zaakceptowac -
gdybysmy byli na miejscu owych "odbierajgcych osob". Nastepnie to, co poczatkowo
czynilismy, lub co zamierzalismy uczyni¢, powinnisSmy szybko zamieni¢ na cos$ innego, co u
owych odbierajgcych oséb indukowatoby 6w nowy rodzaj uczué, jakie my sami gotowi
bylibysmy przyja¢ i odczu¢ w sytuacji i w okolicznosciach w jakich obecnie znajduje sie
strona odbierajaca nasze dziatania. Owa zamiana naszego zamierzanago poczatkowo
"niemoralnego" dziatania, na owo nowe dziatanie "moralne", reprezentuje wiasnie metode
transformowania "niemoralnej" karmy na karme "moralng".

Teoretycznie rzecz bioragc, zamiane naszych "niemoralnych" dziatan lub intencji, na
dziatania lub intencje "moralne", mozemy zrealizowa¢ albo metodg (1) odwracania
zachowania, albo tez poprzez (2) odwrocenie uczucia jakie zachowanie to indukuje. Obie z
owych dwdch gtéwnych metod oméwione zostang ponizej. Jedli odwracamy (1) nasze
zachowanie, wéwczas zawsze potem powinnisSmy ponownie sprawdzi¢, czy owo nasze
nowe (odwrdocone) zachowanie, wywota w osobie odbierajgcej uczucie, ktére tym razem
bedzie juz "moralne". JeSli zas odwracamy (2) owo "niemoralne" uczucie, jakie wedtug
naszego rozeznania wygenerowane zostatoby w odbierajgcej osobie wskutek naszego
"niemoralnego” zachowania, wowczas musimy potem znalez¢ "moralne" dziatanie, jakie
wywotatoby takie odwrdcone uczucie.

Odwracanie (1) naszego "niemoralnego" dziatania, na dziatanie bardziej "moralne”,
zwykle jest dosy¢ skomplikowanym procesem. Zasadzie jego przeprowadzania
poswieconych bedzie zresztg kilka dalszych narzedzi totalizmu, omawianych np. w
podrozdziatach A4.1 czy A5.5. W odniesieniu do karmy moze ono okazac sie proste tylko w
przypadku bardzo nielicznych dziatan elementarnych. Ich przyktadem moze by¢ sytuacja,
ze np. poczatkowo zamierzaliSmy kogos$ uderzyé, jednak po uswiadomieniu sobie
"niemoralnosci" tego postepowania, zdecydujemy sie aby odwrdci¢ to uderzenie na np.
poklepanie tego kogos po ramieniu i obroceniu catej sprawy w zart.

Sprawa odwracania (1) dziatania zaczyna jednak stawacC sie bardzo trudna w
kompleksowych sytuacjach zyciowych. Jako przyktady takich kompleksowych sytuaciji
zyciowych mozemy rozpatrywa¢ sytuacje, ze np. (a) musimy swojej pociesze
zakomunikowag, ze zajeta w czym$ sibdme miejsce, chociaz wiemy jak bardzo sie starata i
jak bardzo jej zalezato aby "wygrac", lub ze np. (b) otrzymaliSmy nakaz z jednostki
nadrzednej, ze z powodéw ekonomicznych musimy kogo$ zwolni¢ z naszej istytucji, zas
jako odpowiedzialni za sprawy kadrowe nie mamy innego wyjscia niz nakaz ten zrealizowac
(t. wcale nie lezy w naszych mozliwosciach zamienienie wypowiedzenia np. na list
informujacy o podwyzce wynagrodzenia). W takich kompleksowych sytuacjach moralnych,
tatwiej sytuacje te jest rozwigza¢ moralnie poprzez podjecie raczej odwracania (2) uczucia
(zamiast odwracania dziatania).
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Odwracanie uczucia (2) polega na znalezieniu takiego "moralnego" uczucia
zastepczego, mogacego zastgpi¢ dane "niemoralne" uczucie, jakie w danej sytuacji i
okolicznosciach bylibysmy najbardziej chetni przyja¢ z powrotem, gdybysmy byli na miejscu
osoby odbierajgcej nasze dziatania. Proces owego odnajdowania "moralnego" uczucia
zastepczego - jakie zastgpitoby oryginalne uczucie “"niemoralne", moze byc¢
przeprowadzony na kilku zasadach. Rozwazmy tutaj ich przykfady.

A. Metoda znajdowania "moralnego"” antyuczucia. Generalnie polega ona na
znajdowaniu "moralnego” antyuczucia, jakie u odbierajgcego zastgpitoby dane uczucie
"niemoralne”, a nastepnym takim przeprojektowaniu naszego dziatania, aby zamiast owego
"niemoralnego” uczucia, wzbudzi¢c w odbierajgcym owo "moralne" antyuczucie.
(Antyuczuciem jest uczucie odwrotne do danego, np. antyuczuciem dla mitosci jest
nienawisc i wice wersa.) Metoda ta daje sie zastosowac¢ we wszystkich sytuacjach, kiedy w
sytuacje te nie wbudowane jeszcze zostaty jakie$ naturalne kryteria czy ograniczenia
jakosciowe. Przyktadem takich bezkryteriowych sytuacji, jest poprzednio opisany przypadek
(a), kiedy nasza pociecha zajmuje sibdme miejsce (podczas gdy bardzo sie starata aby
"wygrac"). W sytuacji tej brak jest kryterium jako$ciowego, poniewaz to my zadecydujemy
swoim zachowaniem, czy siédme miejsce jest "wygraniem" czy tez "przegraniem".

Formalnia procedura, z uzyciem jakiej dla danego "niemoralnego" uczucia
znajduje sie odpowiadajace mu "moralne" antyuczucie (ij. znajduje sie jego uczuciowe
przeciwstawienstwo), opisana zostata w podrozdziale A7.2. Aby jg zinterpretowaC w
odniesieniu do transformowania karmy z "niemoralnej" na "moralng", to znalezienie to
sprowadza sie do wykonania nastepujgcych krokow:

(A1) Najpierw uswiadamiamy sobie, jakie jest dziatanie, ktére oryginalnie
zamierzalismy podjg¢ w danej sytuacji. Przyktadowo, wracajgc do przypadku (a) opisanego
poprzednio, zatdbzmy Zze naszym oryginalnym zamierzeniem byto skarcenie pociechy,
poprzez powiedzeniu jej czegos w rodzaju "ty maty gtupolu, zajetas tylko siodme miejsce -
nastepnym razem nie przyno$ mi wstydu".

(A2) Potem stawiamy sie w sytuacji odbierajacego i sprawdzamy co my
bysmy odczuwali, gdybysmy byli w sytuacji odbierajgcego, zas dawca zaaplikowat nam
potraktowanie, jakie my oryginalnie mamy zamiar uzy¢ w danej sytuacji. Wracajac do
sytuacji naszej pociechy, analizujemy co bysmy to my czuli, gdyby rodzic nam powiedziat
cos w rodzaju "ty maty gtupolu, zajetas tylko siodme miejsce - nastepnym razem nie
przynos mi wstydu". Niemal napewno, nasze odczucie bytoby wowczas mieszaning
przykrosci i rozczarowania.

(A3) Po sprawdzeniu, jakie uczucie wzbudzitoby nasze oryginalne dziatanie,
kwalifikujemy to uczucie, a wiec takze i oryginalne dziatanie, do kategorii "moralne" lub
"niemoralne" - zgodnie z kryteriami opisanymi poprzednio. Jesli originale uczucie okaze sie
"moralne", wowczas bezposrednio przechodzimy do realizowania kroku (A6) ponizej. Jesli
za$ okaze sie ono "niemoralne", wéwczas najpierw musimy skompletowaé takze kroki (A4) i
(A5). Przechodzac do przypadku (a) naszej pociechy, uczucie jakie wzbudziliSmy w niej
naszym skarceniem, czyli mieszanina przykrosci i rozczarowania, bez watpienia bytoby
uczuciem wysoce "niemoralnym". Domagatoby sie wiec odwrdcenia, zanim mogtoby zostac
urzeczywistnione.

(A4) Znajdujemy "moralne" antyuczucie, dla danego "niemoralnego” uczucia.
Jak wynika to z tresci podrozdziatu A7.2, antyuczuciem dla uczucia przykrosci i
rozczarowania, bytoby odczucie przyjemnosci i upewnienia. Wracajgc wiec do przypadku
(a) naszej pociechy, zamiast spowodowac¢ aby odczuwata ona przykrosc i rozczarowanie,
zgodnie z totalizmem powinniSmy postara¢ sie spowodowac, aby w wyniku naszego
postepowania poczuta ona przyjemnos¢ i upewnienie.

(A5) Tak przeprojektowujemy nasze oryginalne (zamierzone) postepowanie,
aby wzbudzito ono w odbierajgcym owo nowe "moralne" antyuczucie, zamiast
poprzedniego "niemoralnego" uczucia. W rozwazanym przez nas przypadku (a), aby
zamiast przykroéci i rozczarowania, spowodowato ono w pociesze uczucie przyjemnosci i
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upewnienia. Przyktadowo zamiast je skarci¢ i powiedzie¢ "ty maty glupolu, zajetas tylko
siodme miejsce - nastepnym razem nie przyno$ mi wstydu", powiemy pociesze co$ w
rodzaju: "moje gratulacje, w owej niezwykle trudnej kompetycji potrafitas juz wejs¢ do
pierwszej dziesigtki zwyciezcédw i najlepszych, zajmujgc siddme miejsce - jak widze kazdy
trening i kompetycja czyni cie coraz lepszg w tym co dokonujesz!". (Oczywiscie,
powiedzenie doktadnie czego bytoby najmoralniejsze, to zalezy od okolicznosci omawianej
tu sytuacji. Wszakze najlepsze moralnie rozwigzania tej sytuacji zalezataby od faktycznego
wktadu pracy i motywacji naszej pociechy w dang kompetycje.)

(A6) Wdrozenie przeprojektowanego postepowania. Na koncu, po owym
przeprojektowaniu na "moralne", wprowadzamy w zycie nowe postepowanie jakie
wynikneto ze zrealizowania przez nas niniejszej procedury.

B. Metoda wyboru najbardziej "moralnego"” uczucia z catej rozpietosci uczuc¢
mozliwych do doznania w danej sytuacji. Innym rozwigzeniem problemu znalezienia
bardziej "moralnego” zastepstwa dla jakiegos zdecydowanie "niemoralnego” uczucia, moze
by¢ rozwazenie, jakag rozpieto$¢ uczuc jest w stanie doswiadczy¢ ktos, bedacy w sytuacji, w
jakiej znajduje sie odbierajgca osoba, oraz nastepne wybranie z catej tej rozpietosci
jednego uczucia, jakie naszym zdaniem jest najbardziej "moralne" z nich wszystkich. Ta
metoda postepowania doskonale nadaje sie do "moralnego" rozwigzywania wszelkich
sytuacji, kiedy okolicznosci narzucajg juz na te sytuacje swoje kryteria jakosciowe. W takich
sytuacjach my nie mamy mozliwosci interpretowania swoim postepowaniem owej sytuaciji -
mozemy jedynie wptywacC na sposéb na jaki sytuacja ta zostaje rozwigzana. Doskonatym
przyktadem w tym zakresie jest sytuacja (b) omawiana poprzednio. Bez wzgledu bowiem
kogo nie wybralibySmy do zwolnienia z pracy, zawsze zwolniony odczuje to bardzo
bolesnie. Jedyne wiec co mozemy uczyni¢, to znalezC najbardziej "moralny" sposob
zaserwowania temu komus owego bolu.

Aby praktycznie wdrozy¢ w zycie metode wyboru najbardziej "moralnego" uczucia (z
catej gamy uczuc, jakie ktos moze doswiadczy¢ w danej sytuacji), stosujemy postepowanie
niemal identyczne, jak to opisane punktami A1 do A6, w poprzedniej metodzie A. Tyle tylko,
ze kiedy dochodzimy do punktu A4, wdéwczas zamiast znajdowania antyuczucia do
oryginalnego "niemoralnego" uczucia, raczej rozwazamy catg rozpietoS¢ najréznieszych
uczu¢, jakie dozna¢ moze odbierajacy. Nastepnie wybieramy z tej rozpietosci jedno
uczucie, jakie naszym zdaniem jest najbardziej "moralne”. Zrealizujmy to praktycznie dla
przypadku (b) - zostania usunietym z pracy. Najpierw rozwazamy catg rozpietos¢ uczuc,
jakie mogg dozna¢ osoby usuniete z pracy na najrozniejsze sposoby. W rozpietosci tej,
najbardziej "niemoralnym" uczuciem bytoby zapewne pozwolenie zwalnianemu odczu¢, ze
"nie lubimy wiasnie ciebie, dlatego nie chcemy cie juz wiecej widzie¢ wérdd nas". Natomiast
najbardziej "moralnym" (lub najmniej "niemoralnym") uczuciem - z catej rozpietosci jaka
kto§ mogiby doswiadczy¢ na miejscu zwalnianego, bytoby uswiadomienie mu np. ze, "z
powodu ekonomicznej decyzji jednostki nadrzednej, nie mamy innego wyjscia niz kogos
zwolnié, zas zgodnie z kryterium wyboru tego, kto zostanie zwolniony - na jakie to kryterium
i ty gtosowates$ (lub miates szanse gtosowac), wypada, ze zwalniang osobg jeste$ wtasnie
ty".

Po znalezieniu, jakie bytoby najbardziej "moralne" (lub najmniej "niemoralne”)
uczucie w danej sytuacji odbierajgcego, mozemy teraz przystgpi¢ do zaprojektowania,
zgodnie z poprzednim punktem A5, takiego naszego postepowania, jakie u zwalnianego
wywotataby to wiasnie uczucie. Przyktadowo, w omawianej tutaj sytuacji koniecznosci
zwolnienia kogos$ z pracy, nasze osobiste wybranie z grona pracownikdw kogos, kogo
najbardziej nie lubimy, oraz nastepne wystanie mu listu z wypowiedzeniem na jego adres
domowy, bytoby postepowaniem prawdopodobnie najbardziej "niemoralnym". Wszakze
wywotatoby w nim wtasnie owo niemoralne uczucie "to ciebie nie lubimy i dlatego nie chemy
cie wsrod nas". Aby wiec wywota¢ w nim bardziej moralne (lub mniej "niemoralne") uczucie,
jakie wybraliSmy powyzej, musielibysmy zapewne odpowiednio przeprojektowaé zarowno
sposob na jaki dokonamy catego procesu wybrania osoby do zwolnienia, jak i samego
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zwalniania. Przyktadowo po przeprojektowaniu tego procesu na bardziej moralny, proces
ten mogtby mie¢ nastepujacy przebieg: (B1) Najpierw moglibysmy zorganizowac oficjalne
spotkanie, w ktorym wzietoby udziat tak duzo zatogi i dyrekcji, jak to tylko mozliwe. Na
spotkaniu tym wyjasniona byftaby nieuchronnos¢ dokonania zwolnienia, oraz podjeta
decyzja - np. poprzez otwarte gtosowanie, jakie powinno byC¢ kryterium na podstawie
ktérego wybrany zostanie ten, kogo przyjdzie nam zwolnic¢. (B2) Wspdlne, demokratyczne
zadecydowanie przez zatoge i dyrekcje, jakie ma by¢ kryterium, na podstawie ktérego
wybrana zostanie osoba ktérg sie zwolni. Zatézmy, ze sposrdd zgtoszonych poczatkowo i
nastepnie gtosowanych wielu alternatyw tego wyboru (np. proponowanej przez dyrekcje
zasady "kto zostat zatrudniony jako ostatni, bedzie zwolniony jako pierwszy", czy
proponowanej przez jedynych zywicieli rodziny zasady "zwolniony bedzie najmtodszy z
grona nie posiadajacych rodziny na utrzymaniu"), zatoga zdecydowanie przegtosowata
uzycie najbardziej jej zdaniem "moralnego" kryterium: "zwolniony zostaje ten, kto posiada w
danym momencie czasu najwyzsze zarobki w catym przedsiebierstwie". (B3) Dokonanie
sprawiedliwego wybrania usuwanego, catkowicie zgodne =z przyjetym poprzez
demokratyczne gtosowanie kryterium wyboru. (B4) Zorganizowanie drugiego publicznego
spotkania, na ktérym ogtoszone zostatyby wyniki wyboru zwalnianej osoby, oraz wreczony
mu publicznie list wypowiedzenia. Na spotkaniu tym powinny tez zosta¢ zorganizowane
jakies$ dziatania, jakie fagodzityby szok otrzymania zwolnienia. Przyktadowo, mogtyby to byc¢
przemowienia podkreslajgce wktad zwalnianego do instytucji, wyrazajgce przykro$é
wszystkich z powodu nieodwotalnosci rozstania, oraz przekazujgce zyczenia powodzenia w
nastepnych dziataniach zwalnianego. Mogtyby to by¢ podarunki pozegnalne, itp. (B5) Danie
zwalnianemu formalnej szansy na odwotywanie sie od decyzji, razem z umozliwieniem mu
wgladu do listy oséb rozpatrywanych do zwolnienia zgodnie z kryterium jakie byto
przegtosowane na pierwszym zebraniu zatogi i dyrekcji (tj. w tym przypadku, do listy z
wysokosciami zarobkéw osob, ktére w instytuciji tej biorg najwyzsze pobory).

A4. Bez przerwy wspinaj sie pod goére pola moralnego

Motto tego podrozdziatu: "Zadne dziatania czy zdarzenia same w sobie nigdy nie sg ani
moralne ani tez niemoralne. Dopiero kiedy znany jest ich przebieg wzgledem pola
moralnego jakie je otacza, aktualna konfiguracja tego pola nadaje im albo moralng, albo tez
niemoralng wymowe."

Jednym z najbardziej istotnych odkry¢ totalizmu, jakie dostarczyto nam catego
szeregu efektywnych narzedzi utatwiajgcych prowadzenie totaliztycznego zycia, jest
odkrycie pola moralnego. Pole to daje sie zdefiniowaC nastepujgco. "Pole moralne jest to
podobne do pola grawitacyjne pole pierwotne przenikajagce caly wszechswiat, jakie
powoduje, ze wszystko co istoty rozumne czynia lub co jest wynikiem jakiegokolwiek
inteligentnego procesu, zawsze otrzymuje zdecydowang polaryzacje moralng, w
ktérej "moralne™ jest to co przebiega w kierunku pod goére owego pola - a stad
wymaga wlozenia w siebie wysitku intelektualnego, zas "niemoralne” jest wszystko
to co przebiega w dét owego pola i nie wymaga wkladania w siebie zadnego
intelektualnego wysitku". Niniejszy podrozdziat opisuje jak uzywaé w naszym zyciu
codziennym wiedze na temat owego istotnego pola totalizmu, a takze uzywac¢ narzedzi
jakie z pola tego sie wywodza.

Z posréd ogromnej roznorodnosci istniejgcych praw moralnych, prawa jakie rzadzg
naszym poruszaniem sie w polu moralnym, prawdopodobnie zajmujg drugie miejsce (zaraz
po karmie) w zakresie wptywu jaki wywierajg one na nasze zycie. Powodem jest, ze pole
moralne jest jednym z dwéch pdl pierwotnych naszego wszechswiata. Stad dziatanie tego
pola rozcigga sie na niemal petny zakres zjawisk moralnych. Wszakze pole to decyduje o
zakwalifikowaniu wszelkich naszych dziatan lub intencji do kategorii "moralne" Ilub
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"niemoralne" - w zaleznosci od tego czy wspinajg sie one w gore, czy tez zchodzg w dét,
owego pola moralnego.

Rekomendacja totalizmu odnosnie naszego przemieszczania sie w polu moralnym
jest bardzo prosta. Stwierdza ona: "zawsze poruszaj sie pod gore pola moralnego". Zgodnie
z tg rekomendacjg, "moralne" sg te nasze dziatania lub zamiary, jakie przemieszczajq
wszystkich w gore pola moralnego. Natomiast "niemoralne" sg te nasze dziatania lub
zamiary, jakie przemieszczajg kogos w dét pola moralnego. Aby uczynic¢ tg rekomendacje
jeszcze bardziej atrakcyjng, rozcigga ona swojg waznos¢ na catg game odmiennych praw
moralnych i sytuacji zyciowych. (Dla przyktadu, poruszanie sie zawsze pod goére pola
moralnego, oznacza czynienie w naszym zyciu jedynie tych rzeczy, jakie zwiekszajg
poziom potencjalnej energii moralnej zwow u wszystkich ludzi dotknietych wynikami
naszych czynow. Jesli wiec uzyjemy przemieszczen w polu moralnym, jako fatwego w
uzyciu wskaznika moralnej poprawnosci, zas w odniesieniu do czego$ wskaznik ten
dostarczy nam jasnej i jednoznacznej odpowiedzi "moralne" lub "niemoralne", woéwczas nie
musimy juz uzywa¢ zadnych dalszych bardziej skomplikowanych wskaznikow, dla
zakalifikowywania tego samego czegos.)

Uzytecznos¢ pola moralnego moze zostaé doskonale zilustrowana za
posrednictwem obrazowych poréwnan. Gdybysmy chcieli poréwna¢ pole moralne do
czegos, co tatwo mozemy wyobraziC sobie w naszym umysle, wowczas najlepszym
poréwnaniem bytoby, ze: "pole moralne jest jak bardzo sliska, niewidzialna goéra
wykonana z gtadkiego krysztatu i uksztattowana w doskonala poétkule, jaka wytania
sie z zabdjczego bagna". My zyjemy gdzie$ na zboczach owej Sliskiej, krysztatowej gory.
Dlatego, niemal wszystko co czynimy, przemieszcza nas albo pod goére, albo tez w dot,
owej gory pola moralnego. Poruszanie sie pod gére owego pola moralnego, zawsze
wymaga od nas wiozenia wysitku w nasze dziatania. Z kolei poruszanie sie w dét owego
pola jest bezwysitkowe i przyjemne: wtasciwie to nie musimy czyni¢ niczego i po prostu
zwyczajnie zeslizgujemy sie gtadko w dot owych Sliskich zboczy pola moralnego. Na
nieszczescie dla nas, najczesciej nie wiemy, ze u podstawy owej krysztatowej gory
oczekuje na nas zabodjcze bagno zerowego zwow, cierpliwie czyhajgce na swoje ofiary.
Dlatego, jesli pozwolimy sobie aby zeslizgng¢ sie zbyt nisko, wpadamy w owo bagno i
zostajemy nim zaduszeni. Aby uczyni¢ wszystko jeszcze gorsze, po tym jak raz znajdziemy
sie w owym bagnie, nikt nie jest w stanie juz nam pomaoc. Ponadto my sami jestesmy juz
zbyt zajeci naszym duszeniem sie, aby pamietac, ze powinnismy wspinaé sie na $liskie
zbocza owej gory moralnosci.

Wiecej informacji na temat pola moralnego zawartych zostato w podrozdziatach A1,
B3.2i K4.2.

Powyzszy przyktad zilustrowat nam w wymowny sposéb czym jest pole moralne oraz
jak ono dziata. Obecnie wiec kolejna sprawa jakg musimy poznaé, jest opis metod
wyjasniajacych, jak osiggng¢ ow nieustanny ruch pod goére pola moralnego oraz jak
poznac, ze poruszamy sie wtasnie pod gore owego pola, a nie np. w dot. Na szczescie, do
dzisiaj totalizm zdofat juz wypracowac i opisaé pierwsze efektywne metody, wyjasniajgce
jak to czynic. Ponizej az kilka odmiennych metod w tym zakresie zostanie opisanych, kazda
z nich omowiona w odrebnym podrozdziale. Oto one.

A4.1. W dziataniach zawsze wybieraj postepowanie przeciwstawne do linii
najmniejszeqo oporu intelektualnego

Jak to wyjasniano juz w podrozdziale A1, problem z polem moralnym jest, ze
podobnie jak pole grawitacyjne pozostaje ono catkowicie niewidzialne dla oczu, zas jego
aktualne uksztattowanie zdradzane jest tylko przez zestaw chwilowych okolicznosci, jakimi
otoczone jest dane nasze dziatanie. Stgd nie w kazdej sytuacji zyciowej jest doktadnie
wiadomym, w ktérym kierunku pole to sie wznosi, a w ktorym spada ono w dot. Wszakze
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nie zawsze sg nam znane wszelkie okolicznosci otaczajgce sytuacje w jakiej sie
znajdujemy. Aby byto jeszcze gorzej, uksztattowanie tego pola zmienia sie dynamicznie,
podazajac za chwilowym przebiegiem ludzkiej dziatalnosci i zamierzen. Dlatego zanim
nauczymy sie jak wspina¢ sie w gore pola moralnego, najpierw musimy nauczyC sie
poznawac, w ktérym wiasciwie kierunku potozona jest owo "pod goére". Na szczescie dla
nas, nasze naturalne odruchy zdradzajg kierunek w ktérym sie ono wznosi, za$ w oparciu o
te odruchy totalizm zdofat juz wypracowac pierwsze wskazowki, jak znalez¢ ten kierunek
wznoszenia.

Totalizm odkryt, ze "pod gore" pola moralnego zawsze lezy w kierunku
przeciwstawnym do tzw. "linii najmniejszego oporu intelektualnego". To zas$ oznacza, ze
"pod gére" pola moralnego zawsze lezy w kierunku zgodnym z "linig_najwiekszego wysitku
intelektualnego”. Poniewaz linia najwiekszego wysitku intelektualnego jest zwyklym
przedtuzeniem w przeciwstawng strone owej lini najmniejszego oporu intelektualnego, daje
sie ona fatwo wyznaczy¢. Aby ustali¢ jak ona przebiega, wystarczy wiec sprawdzi¢ co
nasze naturalne odruchy wskazujg abysmy uczynili zgodnie z postepowaniem zgodnym z
liniag najmniejszego oporu intelektualnego, a nastepnie musimy logicznie wydedukowac,
jakie bytoby nasze dziatanie gdybysmy dokonali dokfadnej odwrotnosci tego, co linia
najmniejszego oporu intelektualnego naktaniata nas abysmy uczynili. W podobny sposéb
mozemy wyznaczy¢ kierunek w dét pola moralnego. Owo "w dét" pola moralnego, zawsze
lezy w kierunku zgodnym z "linig najmniejszego oporu intelektualnego”, a jednoczesnie
przeciwstawnym do przedtuzenia owej lini oporu w odwrotng strone, czyli przeciwstawnym
do "linii najwyzszego wysitku intelektualnego”.

Totalizm ustalit réwniez, ze natura ludzka posiada wbudowane w siebie
mechanizmy, ktére w kazdej sytuacji odruchowo najpierw wskazujg nam postepowanie,
jakie jest zgodne wiasnie z linig najmniejszego oporu dominujgcg dang sytuacje.
Mechanizmy te sg podobne do tego, jaki w gérach kusi nas abysmy bezwysitkowo schodzili
w dot zbocza zgodnie z cigzeniem pola grawitacyjnego, zamiast mozolnie wspinac sie w
gore. Stad po odruchowym dostrzezeniu takiej linii najmniejszego oporu, na jej podstawie
mozemy potem wydedukowac logicznie, jaki jest kierunek "pod goére pola moralnego" dla
danej sytuacji. PowinniSmy jednak bardzo uwazaC przy stosowaniu tego ustalenia.
Pamieta¢ bowiem musimy, ze zgodnie z totalizmem, niemal kazde ludzkie dziatanie
obejmuje sobg az trzy sktadowe, mianowicie: (1) intelektualng, (2) fizyczng i (3) uczuciowa.
Owe trze sktadowe faktycznie reprezentujg sobg trzy podstawowe wymiary mechaniki
totaliztycznej - patrz podrozdziat M3. Kazda zas z tych trzech sktadowych posiada wtasng
linie oporu. Zaleznie tez od okolicznosci danego dziatania, ludzkie odruchy dominowane sg
gtébwnie przez jedng z tych trzech mozliwych linii oporu. Tymczasem kierunek pod gore pola
moralnego jest zgodny tylko z jedng linia najwyzszego "wysitku intelektualnego” (a
przeciwstawny do linii najmniejszego oporu intelektualnego), nie zas z linig "wysitku
fizycznego", czy linig "wysitku uczuciowego". (Jest to podobnie jak kierunek "pod gore" pola
grawitacyjnego jest zawsze zgodny tylko ze wspotrzedng "wysokos¢" fizycznej przestrzeni
trojwymiarowej, a nie zgodny z pozostatymi dwoma wspotrzednymi tej przestrzeni.) Na
szczesScie w polu moralnym linia najwyzszego wysitku intelektualnego, jest zawsze
prostopadta do linii najwyzszego wysitku fizycznego, zas do tych dwéch ciagle jest
prostopadta trzecia linia najwiekszego wysitku uczuciowego. Podobnie sie dzieje z
przedtuzeniami owych linii w przeciwstawng strone. Linia najmniejszego oporu
intelektualnego tez jest zawsze prostopadta do linii najmniejszego oporu fizycznego, zas
trzecia linia najmniejszego oporu uczuciowego jest zawsze prostopadta do tamtych dwoch
linii. Wszystkie owe trzy linie (ij. intelektualna, fizyczna, oraz uczuciowa), dla zjawisk
moralnych formujg trzy podstawowe osie uktadu wspétrzednych przestrzeni moralnej, jakie
odpowiadajg trzem podstawowym wymiarom fizykalnej przestrzeni trojwymiarowe;j, tj.
wymiarowi wysokosci, szerokosci, oraz gtebokosci. Czes¢ informacji na ten temat podana
juz byla w podrozdziale A1. Linia najmniejszego oporu intelektualnego moze by¢
zdefiniowana jako "droga rozwigzania okreslonej sytuacji, jaka w danych
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okolicznosciach wymaga od nas najmniejszego wysitku intelektualnego w celu
wymyslenia jak ja wdrozy¢ praktycznie w zycie". Ta intelektualna linia znaczaco wiec
rézni sie od linii najmniejszego oporu fizykalnego, jaka jest podazana przez nature
nieozywiong. Linia najmniejszego oporu fizykalnego moze by¢ zdefiniowana jako "droga,
podazanie jakg wymaga najmniejszego wysitku fizycznego". W koncu obie one nalezy
odrozniac od trzeciej linii najmniejszego oporu uczuciowego, ktéra moze by¢ zdefiniowana
jaka "postepowanie, w_ktérym inwestycia w_uczucia staje sie najmniejsza z mozliwych w
danej sytuacji". Nalezy tez pamietaC, ze naturalne odruchy ludzkie wskazujg tylko linie
najmniejszego oporu, a nie linie najwyzszego wysitku. Jednak na podstawie linii
najmniejszego oporu, nasza logika jest zdolna odnalez¢ przedtuzenia tych linii w doktadnie
przeciwstawnym kierunku. Owe przedtuzenia nazywane sg witasnie liniami najwiekszego
wysitku. Praktycznie zawsze je znajdujemy poprzez logiczne wydedukowanie postepowania
doktadnie odwrotnego do tego wskazywanego przez linie najmniejszego oporu.

Aby podacC tu przykiad, jaki wyjasnia réznice pomiedzy tymi trzema liniami, to
zatézmy ze znajdujemy sie w jakims pomieszczeniu i ktos nas obraza. Linia najmniejszego
oporu intelektualnego nakazywataby nam aby nie musie¢ wymysla¢ jak odpowiedzie¢ na
owo obrazanie, a zwyczajnie wyj$¢ z pomieszczenia - z hukiem zatrzaskujgc za sobg drzwi.
Linia najmniejszego oporu uczuciowego nakazywataby nam spoliczkowanie czy
zastrzelenie obrazajacego. Z kolei linia najmniejszego oporu fizycznego nakazywataby nam
zemdlenie, lub opadniecie na jakies pobliskie krzesto, tak abysmy nie musieli wykonywac
zadnej pracy fizycznej - czyli nie musieli wykonywac ani policzkowania, ani tez wyjscia z
pomieszczenia. Sytuacje z rzeczywistego zycia, w ktorych kierunek wznoszenia sie "pod
gore" pola moralnego daje sie najtatwiej odkry¢, to wszystkie te sytuacje, w jakich wyniki
naszych dziatah bezuczuciowo dotykajg innych ludzi. Dzieje sie tak poniewaz w sytuacjach
obojetnie dotykajacych innych ludzi, linie najmniejszego oporu fizycznego i uczuciowego
zdajq sie jakos znikac¢, zas jedyng widoczng dla nas staje sie woéwczas linia hajmniejszego
oporu intelektualnego.

Ludzie najczesciej mylg ze sobg dwie z tych trzech linii, tj. mylg linie intelektualng z
linig fizyczng. Czasami zas z tymi dwoma dodatkowo mylg owg trzecig linie uczuciowa.
Stad sytuacje zyciowe, jakie najbezpieczniej rozwigzywaé z uzyciem pojecia owej linii
najmniejszego oporu intelektualnego, to gtéwnie te, kiedy to bezposrednimi odbiorcami
naszych czynow sg inni ludzie oraz jakie nie wywotujg silnych uczu¢. W takich bowiem
przypadkach nie odnotowujemy, ze istniejg trzy linie najmniejszego oporu (ij. intelektualna,
fizykalna i uczuciowa), za$ widoczna dla nas pozostaje tylko linia oporu intelektualnego.
Jednak kiedy to co czynimy oddziatywuje np. wytgcznie na obiekty martwe, jednak nie
wzbudza naszych silnych uczu¢, wéwczas linia najmniejszego oporu fizykalnego zaczyna
stawac sie bardziej widoczna od linii oporu intelektualnego. Praktycznie to oznacza, ze w
sytuacjach, kiedy efekty naszego dziatania dotykajg tylko nas samych, lub dotykajg jedynie
obiektow martwych, lub dotyczg czego$ co wzbudza bardzo silne uczucia, kierunek "pod
gore pola moralnego" wcale nie jest juz taki jednoznaczny, ani taki tatwy do wyznaczenia.
Powodem jest, ze zaczynamy wowczas mylnie brac¢ linie najmniejszego oporu fizykalnego,
lub linie najmniejszego oporu uczuciowego, za linie oporu intelektualnego. Z kolei
wznoszace sie zbocze pola moralnego wcale nie lezy przeciwstawnie do linii najmniejszego
oporu fizykalnego czy uczuciowego, a jest do tych linii dokfadnie prostopadte. Przyktadowo,
jesli kopiemy row, wowczas dla niektorych okolicznosci moze sie okazaé, ze uzycie koparki
lezy bardziej pod goére pola moralnego niz uzycie topaty, chociaz topata jest bardziej
przeciwstawna do linii najmniejszego oporu fizykalnego niz koparka (jednak woéwczas
koparka bedzie najbardziej przeciwstawna do linii najmniejszego oporu intelektualnego, np.
poniewaz aby jg uzy¢ musimy dokonaC najwiekszg liczbe przemyslen i zabiegow
formalnych). Podobnie jesli np. poszukujemy hasta w encyklopedii. Wéwczas zagladniecie
wprost na strone, gdzie hasto to jest opisane, lezy bardziej pod gore pola moralnego, niz
np. pracowite czytanie catej encyklopedii od deski do deski, aby hasto to znalez¢.
Jednoczesnie jednak zagladniecie wprost na owg strone, wymaga od nas najwyzszego
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wysitku intelektualnego, znaczy wymaga uzycia naszej wiedzy, znajomosci alfabetu,
oparcia sie pokusom aby po drodze ogladac obrazki, itp. Co wiec chce tutaj wyjasnic, to ze
zastosowanie naszej "linii najmniejszego oporu intelektualnego" lub "linii najwiekszego
wysitku intelektualnego" jako wskaznika kierunku w jakim pole moralne wznosi sie w goére
najbardziej stromo, daje szybkie, pewne, jednoznaczne i poprawne wyniki gtownie w tych
przypadkach, kiedy nasze dziatania bezposrednio i obiektywnie dotykajg innych oséb,
ktorzy natychmiast osadzajg to co wtasnie czynimy, jednak nie wzbudzajg silnych uczuc.
Jest tak poniewaz w owych przypadkach nie mamy juz do czynienia z linig najmniejszego
oporu fizykalnego czy emocjonalnego, jakie wypaczatyby i utrudniaty nasze klarowne
zrozumienie sytuaciji.

Totalizm opart jedng swojg ogromnie efektywng rekomendacje, na opisywane;j
powyzej metodzie wykrywania nachylenia pola moralnego, poprzez znajdowanie przebiegu
owej "linii najmniejszego oporu intelektualnego”. Jesli uzyta w poprawny sposob,
rekomendacja ta wkazuje, jak zachowywaé sie "moralnie" we wszelkich mozliwych
sytuacjach zyciowych. Rekomendacja ta generalnie stwierdza co nastepuje:

"We wszelkich dziataniach zawsze czyn dokladne przeciwienstwo tego, co linia
najmniejszego oporu intelektualnego popycha cie abys uczynit".

Jak wyjasniono to podczas poprzednich rozwazan, najtatwiej stosowac powyzszg
rekomendacje we wszystkich sytuacjach zyciowych, jakie dotyczg stosunkow
miedzyludzkich, jednak jakie nie wzbudzajg silnych uczué. W sytuacjach takich linia
najmniejszego oporu jaka nam sie natychmiast ujawnia jest linig najmniejszego oporu
intelektualnego. Dla znalezienia w nich "moralnego" dziatania wystarczy jedynie
zrealizowac¢ odwrotnos¢ tego, co nasze naturalne odruchy nakazujg nam w nich uczynic.

Sytuacja zaczyna sie jednak komplikowac, jesli dana sytuacja indukuje silne uczucia,
albo tez dotyczy dziatan fizykalnych. W takich przypadkach linie najmniejszego oporu
intelektualnego musimy dopiero odnalez¢, bowiem sama sie nam nie rzuci w oczy. Aby
pokazaC praktycznie jak to uczynic¢, rozwazmy przyktad kiedy kto$ (ij. inny intelekt) nas
wiasnie obrazit w biurze, zas my musimy logicznie wypracowac jaka powinna by¢ nasza
"moralna” reakcja. Aby rozwigzac ten problem, najpierw musimy zapytac siebie, co owe trzy
istniejace linie najmniejszego oporu podpowiadajg nam abysmy spontanicznie uczynili w
owej sytuacji. Zatozmy, ze podpowiadajg nam wowczas one abysmy: (1) wyszli z biura, z
hukiem zatrzaskujgc za sobg drzwi, zas w przysztosci nigdy juz nie odzywali sie do tego kto
nas wtasnie obrazit, (2) usiedli przy swoim biurku i nic nie uczynili, oraz (3) spoliczkowali
obrazajgcego. Nastepnie musimy ustali¢, ktére z owych trzech odruchowych dziatan
reprezentuje linie najmniejszego oporu intelektualnego. Po krétkim namysle zapewne
odnotujemy, ze owe trzy odruchy wynikajg z nastepujacych linii oporu (1) intelektualnej, (2)
fizycznej, oraz (3) uczuciowej. Poniewaz tylko intelektualna linia oporu jest rownolegta do
gradientu pola moralnego, ignorujemy odruchy (2) i (3) i skupiamy sie na znalezieniu
odwrotnosci dla odruchu (1). Jak sie okazuje odwrotnosci tych moze by¢ kilka, zaleznie od
aktualnych okolicznoéci obrazania. Jednak kazda z nich wymaga abysmy odpowiedzieli
jako$ obrazajgcemu i albo (1a) zamienili sprawe w zart, (1b) zaproponowali aby problem
razem przedyskutowaé bardziej dogtebnie przy okazji najblizszego "lunchu", (1c) znalezli
staby punkt u obrazajgcego i publicznie wykazali btednosc jego logiki, itp. Aby przetrenowac
uzywanie opisywanej tutaj metody, proponuje sie zastanowi¢ jaka powinna by¢ nasza
moralna reakcja, jesli znalezlismy czyjs petny portfel (tj. nalezacy do innego intelektu).

Jak wszystko z czym stykamy sie po raz pierwszy w zyciu, zalecenie totalizmu "we
wszelkich dziataniach zawsze czyn odwrotnosc tego co linia najmniejszego oporu
intelektualnego nakazuje ci uczynic¢", moze zosta¢ przez kogos zrozumiane niewtasciwie,
lub odnoszone do sytuacji spoza obszaru jego stosowalnosci. Przyktadowo spotykatem sie
z zabawnymi zapytaniami, czy zalecenie to oznacza, ze zamiast np. jecha¢ do innego
miasta pociggiem, powinnismy sie tam wybra¢ piechotg, albo zamiast wysyta¢ komus
email, powinniSmy wybra¢ sie do tego kogo$ i zakomunikowa¢ mu ustnie naszg
wiadomos$¢. Oczywiscie, jesli potrafimy odrozni¢ linie najmniejszego oporu (lub
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najwyzszego wysitku) intelektualnego, od linii najmniejszego oporu (lub najwyzszego
wysitku) fizycznego czy uczuciowego, wéwczas odpowiedz na powyzsze pytania jest
prosta. Wszakze znacznie wiekszy wysitek intelektualny wymagany bedzie od nas podczas
przejazdu niz podczas przejécia, a takze poczas pisania emaila niz podczas ustnego
przekazania wiadomosci. Jednak nawet bez umiejetnosci odroznienia tych trzech linii, tego
typu watpliwosci mogg nasung¢ sie jedynie u osob, ktdére skoncentrujg swojg uwage tylko
na tym jednym narzedziu totalizmu, oraz utracqg z widoku fakt, ze narzedzie to nie moze by¢
rozpatrywane w oderwaniu od tego, co stwierdzajg inne narzedzia totalizmu. Przyktadowo
zgodnie z tym, co wyjasniono w podrozdziatach A2.3 i A2, omawiang tutaj rekomendacje
powinnismy wdraza¢ tylko wéwczas, kiedy nie mamy zadnej wewnetrznej ani logicznej
watpliwosci, ze wskazata ona nam postepowanie, jakie jest faktycznie "moralne" i poprawne
w danej sytuacji. Jesli zas posiadamy jaka$ tego typu watpliwos¢, powinnismy tg samg
decyzje rozwazyC takze w Swietle innych wskaznikbw moralnej poprawnosci oraz
sprawdzi¢, co one majg nam do powiedzenia na ten sam temat. Przykladowo gdybysmy
rozwazyli owg zabawng decyzje, czy powinnismy iS¢ do innego miasta piechotg, czy tez
wybra¢ sie tam pociggiem, to okazatoby sie, ze droga piechotg kosztowataby nas utrate
nieproporcjonalnie wiecej energii moralnej, niz przysporzytoby nam jej owo przejscie na
piechote. (Tj. w normalnym przypadku, wybranie sie piechotg do innego miasta, zgodnie z
podrozdziatem AG, reprezentowatoby tzw. "prace niemoralng".) Tak by sie dziato, poniewaz
wybranie sie piechota, zgodnie z linig najwyzszego wysitku fizycznego, wprawdzie
wygenerowatoby dla nas wiele energii moralnej w wyniku naszego trudu, jednak lezac
prostopadle do gradientu pola moralnego, zgodnie z trescig podrozdziatu C11.8
wprowadzatoby ono najwiecej "skutkow ubocznych". Skutki te bytyby zrédtem jednoczesne;j
utraty znacznej energii moralnej z powodu straty czasu, zdarcia obuwia, oraz wystawienie
nas na trudy takiej podrézy. Ponadto, podréz piechotg kosztowataby nas takze zwow z
powodu spadku naszych motywacji wynikajgcego z ogarniajgcych nas watpliwosci i
negujacych mysli (watpliwosci te z catg pewnoscig odczuwalibysmy, poniewaz nie
korzystalibysmy z efektywnych s$rodkéw technicznych, ktére oferuje nam dzisiejsza
cywilizacja). Gdybysmy wiec faktycznie podjeli decyzje przejscia tam na piechote, wéwczas
nawet jesli z powodu niezrozumienia opisywanej tutaj rekomendaciji, decyzja ta dla kogos
mogtaby niepoprawnie wydawac sie "moralna”, faktycznie jednak bytaby ona zdecydowanie
"niemoralna" z punktu widzenia innych wskaznikow moralnej poprawnosci opisywanych w
podrozdziatach A2.3 i A2.1. Oczywiscie, nie trzeba duzej wyobrazni aby odnotowac, ze bez
dobrej znajmosci atrybutéw pola moralnego decyzja ta nie powinna by¢ rozpatrywana za
posrednictwem omawianej tutaj rekomendaciji, bowiem jej wynik nie wptywa bezposrednio
na inne intelekty. Wszakze jest ona linig najmniejszego oporu fizycznego, jakiej odnoszenie
do pola moralnego prowadzi do raczej absurdalnych sugestii. Powyzszy przyktad
uswiadamia, ze podczas praktycznego stosowania kazdej rekomendaciji totalizmu i kazdego
wskaznika moralnej poprawnosci, nalezy mieC na uwadze, ze kazda rekomendacja i kazdy
wskaznik posiadajg rekomendowany "obszar stosowalnosci'. Uzywanie zas danego
wskaznika poza owym obszarem stosowalnosci, prowadzi do absurdalnych wynikéw, ktére
szybko dajg sie rozpoznac. Ich zaistnienie jest sygnatem dla nas, ze dla danej sytuaciji
powinnisSmy raczej odwotaé sie do innej rekomendacji lub do innego wskaznika moralnej
poprawnosci.

Istnieje wiele sytuacji zyciowych, w ktérych wcale nie mamy bezposrednio do
czynienia z innymi ludzmi, zas to co czynimy natychmiast dotyka tylko nas samych, lub tzw.
"martwg" nature. W takich sytuacjach, podczas ustalania przebiegu pola moralnego, w
nasze oczy rzucac sie zaczyna linia najmniejszego oporu fizykalnego. Podczas poszukiwan
co czyni¢, owa linia fizykalna zaczyna dominowac¢ ponad linig oporu intelektualnego - z
reguty catkowicie jg przed nami zastaniajgc. Oczywiscie, dla sytuacji owych takze jestesmy
w stanie odkryé, co jest "moralne" zgodnie z totalizmem. Jednak wéwczas w swoich
poszukiwaniach musimy odwota¢ sie do takiej metody, jaka uwypukli dla nas wysitek
intelektualny ponad wysitkiem fizykalnym. Oto wiec co totalizm rekomenduje dla nich:
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"We wszystkich sytuacjach jakie tylko mozemy napotkaé w zyciu, rozwigzanie
owych sytuacji, ktére biegnie najbardziej stromo pod gére pola moralnego, a tym
samym ktore jest najbardziej "moralne”, jest tym z grupy wszystkich rozwigzan
realizowalnych w danym uktadzie okolicznosci, ktérego dopracowanie wymaga od
nas najwyzszego wkiladu wysitku intelektualnego, a ktére jednoczesnie zostato
zbalansowane fizycznie i uczuciowo".

Wyjasnijmy powyzsze na przyktadzie. Zatézmy ze jesteSmy kierownikiem w parku,
za$ dziataniem jakie chcemy zrealizowa¢ w sposob najmoralniejszy, jest ustawienie w
naszym parku nowej tawki, ktdrg wtasnie zakupilismy. Ustawienie takie jest wiec typowag
sytuacja, kiedy to co czynimy wcale bezposrednio nie dotyka innych ludzi (dotyka ich tylko
posrednio, tj. jedynie pozniej, w jakis czas po tym jak zainstalujemy owa tawke, inni ludzie
bedg na niej siadali). Stad w tym przypadku linia najmniejszego oporu jaka nam sie
pierwsza ujawni, bedzie linig oporu fizykalnego, a nie intelektualnego. Jesli wiec
zastanowimy sie, co pierwsze przychodzi nam do gtowy, jako linia najmniejszego oporu dla
owego ustawienia fawki, wowczas zapewne bedzie to ustawienie jej najblizej punktu (np.
bramy wejsciowej) do ktérego dojecha¢ moze ciezaréwka, tak ze tawki tej nie musielibysmy
dzwigaC zbyt daleko. Postepowaniem wiec odwrotnym do owej linii najmniejszego oporu
bytoby ustawienie tawki w miejscu, do ktérego bytoby jg najtrudniej doniesé¢ z owej
ciezaréwki, np. w srodku gestych krzakow na wierzchotku najodleglejszego wzgorza parku.
Oczywiscie, w praktyce owo miejsce (ij. w karzakach, na czubku najodleglejszego wzgorza)
wcale nie okaze sie najbardziej moralne, bowiem jest to miejsce wskazywane przez
najwyzszy wysitek fizykalny, a nie intelektualny. Aby wiec ustali¢, co totalizm faktycznie
wskazuje jako najbardziej moralne w tym przypadku, musimy skorzysta¢ z powyzszej
rekomendacji. Stwierdza ona, ze aby znalez¢ najmoralniejsze ustawienie fawki, najpierw
musimy sporzadzi¢ sobie wykaz wszystkich miejsc w parku, w ktorych tawke tg moglibysmy
ustawi¢. Nastepnie, na wykazie tym wybraé owo jedno miejsce, ktdérego doktadne
wyznaczenie wymagato bedzie od nas najwyzszego wkfadu wysitku intelektualnego (a nie
np. bezrozumnego wysitku fizycznego czy wysitku uczuciowego). Przyktadowo, moze nim
okaza¢ sie miejsce, jakie wymaga od nas intelektualnego sprawdzenia, ze posiada ono
stonce rano oraz cien w potudnie, jakie musimy sprawdzi¢ czy ma najtadniejszy widok, jakie
lezy obok pachnacych kwiatow, jakie jest w poblizu czesto uczeszczanej sciezki - zaraz po
tym jak spacerowicze wejdg na lokalne wzgorze, itp.

Wielu ludzi nawyktych do bezmysinego wykonywania formutek, zapewne bedzie
miato trudnosci ze zrozumieniem, ze moralnos¢ wszechs$wiata zostata tak zaprojektowana,
aby wymagata ona nieustannego myslenia i uzywania inteligencji. Najwyrazniej
wszechdwiatowemu intelektowi (Bogu) tak bardzo zalezy na rozwoju inteligencji i zdolnosci
do mys$lenia, ze az wbudowat promowanie tych jakosci w moralnos¢ wszechswiata. Dlatego
takze wszelkie zalecenia totalizmu, wiaczajagc w to i te opisywane w niniejszym
podrozdziale, zmuszone sg bez przerwy wymagac¢ od wykonawcow uzycia inteligencji i
zdolnosci do myslenia. Stad totalizmu nie wolno interpretowaé w sposoéb bezmysiny i
automatyczny. Ta filozofia powinna by¢ rozumiana, nie zas jedynie wykonywana. Zalecenia
totalizmu wcale nie nakazujg nam zarzucania efektywno$ci dziatan, ignorowania rozwoju
techniki, czy ponownego wdrapywania sie na drzewa. Wrecz przeciwnie. Totalizm
nakazuje, aby wszystko dokonywaé w sposéb jak najbardziej inteligentny, efektywny,
nowoczesny, oraz mozliwie najpetniej wykorzystujacy wszelkie urzadzenia, technologie i
zdobycze nauki, jakie znajdujg sie w naszej dyspozycji. Nasze dokonania powinny tez byc¢
catkowicie zgodne z naszymi osobistymi priorytetami i upodobaniami. Oczywiscie, totalizm
nie zaleca przez to ulegania naszym chwilowym "niemoralnym" impulsom uczuciowym i
zachciankom. Zamiast nich powinno by¢ realizowanie to co jest "moralne". W sporej liczbie
przypadkbw moze to oznacza¢ dziatania przeciwstawne do owych impulséw czy
chwilowych zachcianek.

W tym punkcie naszych rozwazah powinniSmy sobie przypomnie¢, ze nasza
dzisiejsza cywilizacja jest zdecydowanie zorientowana ku pasozytnictwu opisanemu w
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podrozdziatach A1, B4, B5 oraz w rozdziale D tej monografii. Dlatego, niemal wszystko co
nasza cywilizacja wypracowata, wdrozyta w zyciu codziennym oraz promuje w naszym
obecnym systemie edukacyjnym, publikatorach oraz literaturze, zorientowane jest w
kierunku "poruszania sie zgodnie z linig najmniejszego oporu intelektualnego”. Jako takie,
czesto biegnie to doktadnie przeciwstawnie do tego, co totalizm zaleca. Z tego powodu
wdrozenie totalizmu w naszym zyciu wymaga diametralnej zmiany w naszym sposobie
myslenia i w spojrzeniu na otaczajgcy nas Swiat. Stad totaliztyczny sposéb zycia, na
przekér, ze wyglada tak zgodny z prawami wszechswiata, tak logiczny, tak prosty i tak
moralny, faktycznie jest raczej trudny do wdrozenia w codziennym zyciu. Wszakze wymaga
on od totalizty, aby niemal nieustannie poruszat sie "pod prad" tego, co obecne
pasozytnicze spoteczenstwo ludzkie uwaza za "normalne".

A4.2. Atrybuty pola moralnego

Poprzednie podrozdziaty wyjasnity opisowo co to takiego pole moralne, jak ono
przebiega, oraz jak praktycznie wyznaczy¢ w ktdérym kierunku wznosi sie ono najbardziej
stromo. Ten podrozdziat postara sie formalnie podsumowac¢ podane poprzednio
wyjasnienia, dostarczajac wykazu atrybutow pola moralnego jakie udato sie zidentyfikowac
dotychczas.

Kazde dziatanie inteligentne, wigczajagc w to kazdg mysl, uczucie, postawe, czy
dziatanie fizyczne wykonane przez jakas inteligentng istote, zmienia potozenie w polu
moralnym wszystkich tych intelektow, w jakich wzbudza ono jakiekolwiek uczucia. Dlatego
kazde takie dziatanie, poprzez zmienianie czyjego$ potozenia w polu moralnym, wyraznie
przynalezy albo do totaliztycznej kategorii "moralne”, albo tez do kategorii "niemoralne".
Aby by¢ w stanie okresli¢, do ktorej z tych dwéch kategorii dziatanie to przynalezy, a takze
aby by¢ w stanie transformowacé dziatania niemoralne na dziatania moralne, wysoce
pomocna jest znajomos¢ podstawowych atrybutéw pola moralnego. Chociaz wiec atrybuty
te byly juz omawiane w poprzednich podrozdziatach, zestawmy je teraz w forme jednolitej
listy.

Atrybuty pola moralnego daje sie podzieli¢ na dwie odmienne grupy: (a)
kategoryzujace i (b) opisowe. Atrybuty kategoryzujace to te, ktdére pomagajg na tatwe
odroznianie ludzkich dziatan ktére sg moralne, od dziatan ktére sg niemoralne. Dlatego
kazdy z tej grupy atrybutéw spetniany jest jedynie przez jedng z tych dwdch kategorii
ludzkich dziatan (np. tylko przez dziatania moralne), za$ nie jest spetniany jest przez
kategorie przeciwstawng (np. przez dziatania niemoralne). Z kolei atrybuty opisowe to te,
ktore wyjasniajg najrozniejsze regularnosci jakie dotychczas udato sie wykry¢ w zasadzie
na jakiej pole moralne dziata oraz zostaje uformowane.

Ponizej zestawiam najwazniejsze z owych atrybutéw pola moralnego. Oto one:

A. Atrybuty kategoryzujgce (pozwalajg one na fatwe kategoryzowanie, czyli na
odrdznianie dziatan moralnych od dziatann niemoralnych):

1Tak. "Moralne" sg wszelkie te dziatania wzbudzajace w kim$ uczucia, jakie albo
powodujg przemieszczenie dotknietych nimi intelektéw pod gére pola moralnego, albo jakie
zapobiegajg zepchnieciu tych intelektéw w doét pola moralnego. Zrealizowanie moralnych
dziatah natychmiastowo przynosi jakies korzysci o charakterze moralnym. Aktywne
powstrzymanie zrealizowania moralnych dziatah natychmiastowo przynosi jakies
niemoralne nastepstwa.

2Tak. Wszelkie przeciwstawienstwa lub odwrotnosci dziatania, ktére reprezentuje
sobg ruch pod gore pola moralnego, a stad ktore jest "moralne”, beda reprezentowaty sobg
ruch w dot pola moralnego, a stagd bedq "niemoralne”.

3Tak. Kierunek najsilniejszego wznoszenia sie pola moralnego, a stad kierunek
dziatania najbardziej "moralnego”, wskazywany jest tymi realizowanymi dziataniami, ktore
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wymagajg wiozenia w siebie najwiekszego wysitku intelektualnego, Ilub ktore sg
przeciwstawne do linii najmniejszego oporu intelektualnego.

1Nie. "Niemoralne" sg wszelkie te dziatania wzbudzajgce w kims$ uczucia, jakie albo
powodujg przemieszczenie dotknietych nimi intelektow w dot pola moralnego, albo jakie
zapobiegajg podnoszenie tych intelektow w gbére pola moralnego. Zrealizowanie
niemoralnych dziatan natychmiastowo przynosi jakies nastepstwa o charakterze
niemoralnym. Aktywne powstrzymanie zrealizowania niemoralnych dziatan natychmiastowo
przynosi jakies nastepstwa o charakterze moralnym.

2Nie. Wszelkie przeciwstawienstwa lub odwrotnosci dziatania, ktére reprezentuje
sobg ruch w dot pola moralnego, a stad ktére jest "niemoralne”, bedg reprezentowaé sobg
ruch pod gore pola moralnego, a stad beda "moralne”.

3Nie. Kierunek najszybszego spadku pola moralnego, a stad kierunek najbardziej
"niemoralnego" dziatania, wskazywany jest tymi realizowalnymi dziataniami, ktére wcale nie
wymagajg witozenia w siebie zadnego wysitku intelektualnego, lub ktore sg zbiezne z
kierunkiem wzkazywanym przebiegiem linii najmniejszego oporu intelektualnego.

B. Atrybuty opisowe (opisujg one i wyjasniajg najrézniejsze regularnosci jakie
dotychczas udato sie wykry¢ w zasadzie na jakiej pole moralne dziata oraz zostaje
uformowane):

B1. W sytuacjach z rzeczywistego zycia, co$ jest albo "moralne", albo tez
"niemoralne". Dlatego, takie co$ albo jest "moralne" i wypetnia ono wszystkie atrybuty
(1Tak), (2Tak), i (3Tak) powyzej, jednoczesnie zas NIE wypetnia ono wszystkich atrybutow
(1Nie), (2Nie) i (3Nie) powyzej. Albo takie co$ jest "niemoralne" i dlatego wypetnia
wszystkie atrybuty (1Nie), (2Nie) i (3Nie), jednak jednoczesnie NIE wypetnia to atrybutéw
(1Tak), (2Tak) i (3Tak). Z tego powodu, kiedy odkryjemy, ze dana nasza dziatalnos¢/zamiar
wypetnia, lub NIE wypetnia, chocby jeden atrybut z catej powyzszej listy (1Tak), (2Tak),
(3Tak) i (1Nie), (2Nie), (3Nie), to praktycznie oznacza, ze po szczegétowym sprawdzeniu
odkryjemy, ze owa nasza dziatalno$¢/zamiar odpowiednio wypetnia, lub NIE wypetnia,
rowniez wszystkie pozostate atrybuty. Dlatego, aby efektywnie zakwalifikowa¢ nasze
dziatania z uzyciem pola moralnego, wystarczy znalez¢ tylko jeden atrybut, ktéry dla danej
sytuacji uderza nas w catej liscie (1Tak), (2Tak), (3Tak) i (1Nie), (2Nie), (3Nie), a nastepnie
wyraznie ustali¢, czy atrybut ten jest spetniany, czy tez NIE jest spetniany przez dane nasze
dziatanie. (Przyktad kategoryzowania z uzyciem atrybutéw pola moralnego przytoczony jest
w podrozdziale A4.3.)

B2. Kazda rzeczywista sytuacja zyciowa w jakiej tylko kto§ moze sie znalezc¢,
zawsze dostarcza osobom ktére sie w niej znalazty wybér co najmniej dwoch moralnie
nawzajem przeciwstawnych wyjs¢, z ktérych jedno zawsze reprezentuje przemieszczanie
sie pod goére pola moralnego (czyli jest "moralne"), drugie za$ zawsze reprezentuje
przemieszczanie sie w dét pola moralnego (czyli jest "niemoralne”). Jesli dla danej sytuacji
istniejg wiecej niz dwa wyjscia, wowczas wyjscia te zawsze daje sie uszeregowaé we
wzajemnie przeciwstawne pary, w ktérych jedno wyjscie kazdej pary jest moralne, drugie
za$ wyjscie tej samej pary jest niemoralne. Dla przyktadu, rozpatrz opisywang w
podrozdziatach C11.1 i C8 sytuacje zabijania napastnika w obronie wiasnej. W sytuacji
takiej zawsze istniejg co najmniej dwa wyjscia, mianowicie, wyjscie wybiegajace pod goére
pola moralnego, kiedy to napadniety zabija swego napastnika, oraz wyjscie zbiegajace w
doét pola moralnego, kiedy to napastnik zabija napadnietego. Poprzez wiec wzajemne
przyrownanie do siebie obu tych przeciwstawnych wyj$¢ z danej sytuacji, kazda osoba ma
moznosc¢ tatwiejszego odréznienia postepowania jakie jest moralne od postepowania jakie
jest niemoralne.

B3. Dziatania ktére sg doskonale moralne, czyli ktére biegng precyzyjnie pod gore
pola moralnego, zas ich wektor tworzy z polem moralnym kat O stopni, nie posiadajg tzw.
"skutkow ubocznych". (Tematowi owych "skutkdw ubocznych" poswiecony jest podrozdziat
C11.8.) Takze i dziatania, ktore sg absolutnie niemoralne, czyli ktére spadajg precyzyjnie w
dot pola moralnego, zas$ ich wektor tworzy z polem moralnym kat 180 stopni, rowniez nie
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formujg niekorzystnych skutkdw ubocznych, chociaz ich niemoralne nastepstwa sg pdznie;j
duplikowane w postaci zwrotu karmatycznego. Tylko wiec dziatania, ktoérych wektory
nachylone sg do pola moralnego pod katami lezgcymi pomiedzy 0 a 180 stopni formujg
skutki uboczne. Najsilniejsze skutki uboczne tworzg dziatania, jakie sg nachylone do pola
moralnego pod katem 90 stopni, czyli jakie sg ogromnie trudne do zakwalifikowania czy
nalezg one do kategorii dziatan moralnych, czy tez do kategorii dziatan niemoralnych. To
zas oznacza, ze pojawienie sie i wielkos¢ skutkdw ubocznych, moze by¢ jednym ze
wskaznikéw, jak moralne czy jak niemoralne sg okre$lone nasze dziatania (np. jak moralne
lub niemoralne sg dane metody leczenia).

A4 .3. Kwalifikowanie dziatan do totaliztycznych kateqgorii "moralne" lub "niemoralne"

Koncept pola moralnego, a takze zbior klarownych atrybutéw jakimi pole to sie
odznacza i jakie opisane zostaty w poprzednim podrozdziale, posiada rozliczne
zastosowania praktyczne. Jednym z nich jest mozliwos¢ relatywnie prostego
zakwalifikowania kazdego naszego dziatania, do jednej z dwoch podstawowych kategorii
totaliztycznych, tj. do kategorii "moralne" lub do kategorii "niemoralne".

Zgodnie z wspomniang wczesniej teorig totalizmu, caty wszechswiat przenikany jest
przez unikalny rodzaj pola pierwotnego, jaki nazywany jest polem moralnym. Z Kkolei
uczucia, jakie formowane sg podczas dowolnego dziatania ludzkiego, powodujg ze
dziatanie to faktycznie reprezentuje sobg wektor czyjego$ przemieszczania sie w owym
polu moralnym. Zaleznie tez od tego w jakim kierunku pola moralnego dane dziatanie kogos
przemieszcza, wektor tego przemieszczenia reprezentuje albo dziatanie "moralne”, albo tez
dziatanie "niemoralne". Zgodnie z totalizmem, "moralne" jest wszystko to, co reprezentuje
przemieszczenie w kierunku pod goére pola moralnego. Poniewaz, zgodnie z tym co
wyjasniono poprzednio, pod gére pola moralnego jest jednoczesnie w Kkierunku
najwyzszego wysitku intelektualnego, oraz w kierunku przeciwstawnym do linii
najmniejszego oporu intelektualnego, totalizm dodatkowo wyjasnia, ze moralne jest albo
wszystko co bezposrednio dotyka innych ludzi i jednoczesnie biegnie przeciwko linii
najmniejszego oporu intelektualnego, albo tez wszystko co jest zgodne z linig najwyzszego
wysitku intelektualnego. Z kolei "niemoralne" jest wszystko to, co reprezentuje
przemieszczenie w dot pola moralnego. Zgodnie wiec z poprzednimi wyjasnieniami,
totalizm definiuje jako niemoralne wszystko to, co biegnie zgodnie z linig najmniejszego
oporu intelektualnego.

Wyrazajac powyzsze innymi stowami, w zrozumieniu totalizmu "moralne" sg wszelkie
te dziatania ludzkie jakie spetniajg sobg atrybuty (1Tak), (2Tak) i (3Tak) wyszczegdlnione w
podrozdziale A4.2, jednoczesnie za$ jakie NIE spetniajg atrybutéw (1Nie), (2Nie) i (3Nie). Z
kolei "niemoralne" sg wszelkie dziatania ktore spetniajg atrybuty (1Nie), (2Nie) i (3Nie),
jednak ktore jednoczesnie NIE spetniajg atrybutow (1Tak), (2Tak) i (3Tak) z podrozdziatu
A4.2. (Patrz tez przyktad kategoryzowania atrybutowego, wyjasniony w podrozdziale A5.4.)

Jako przyktad totaliztycznego zakwalifikowania dziatania/zamiaru do kategorii
"moralne" lub "niemoralne" z uzyciem pojecia pola moralnego, rozwazmy problem
"pierwszenstwa w drzwiach". Dwie osoby o podobnym wieku, stanie zdrowia, statusie,
niesionym fadunku, itp., jakiego$ pogodnego dnia usitujg rownoczesnie przejsS¢ przez te
same drzwi. Jedna z nich wchodzi do danego pomieszczenia, a druga opuszcza owo
pomieszczenie. Rozpatrujac najbardziej typowe okolicznosci, pierwszenstwo przejscia
ktérej z nich obu bytoby moralne w Swietle totalizmu, a pierwszenstwo ktérej bytoby
niemoralne? Jesli jako pierwsza przez owe drzwi przechodzitaby osoba, ktéra wiasnie
wychodzi z danego pomieszczenia, podczas gdy miejsca ustgpitaby jej osoba wiasnie
wchodzgca, wowczas atrybut (1Tak) z podrozdziatu A4.2 byitby spetniony, poniewaz jej
pierwszenstwo natychmiast przyniostoby najrézniejsze korzysci moralne, np. powiekszytoby
ono ilos¢ wolnego miejsca w pomieszczeniu, tak ze wchodzaca osoba mogtaby uzywac
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tego pomieszczenia bardziej swobodnie, zmniejszatoby konfuzje, rozgardiasz i ciasnote,
zwolnitoby uwage ludzi ciggle obecnych w pomieszczeniu, tak ze ludzie ci mogliby potem
odda¢ catg swojg uwage nowowchodzgcemu, itp. Jednoczesnie zas gdyby aktywnie
powstrzymac¢ wychodzgcego przed opuszczeniem pomieszczenia, wowczas natychmiast
pojawityby sie jakies niemoralne problemy, jak zablokowanie swobodnego przejscia przez
drzwi, niepotrzebnie duza liczba os6b w pomieszczeniu, konfuzja, podziat uwagi, itp.
Atrybut (2Tak) tez bytby spetniony, poniewaz kazde przeciwienstwo wyjscia danej osoby z
pomieszczenia okazatoby sie niemoralne w Swietle totalizmu, np. poniewaz sprowadzitoby
nastepstwa wymieniane juz przy omawianiu atrybutu (1Tak). Atrybut (3Tak) réwniez bytby
spetniony, poniewaz osoby wchodzgce wtasnie do danego pomieszczenia (np. przychodzac
z zewnatrz), postepujac zgodnie z linig najmniejszego oporu fizykalnego, z nawyku starajg
sie uczynic¢ to pospiesznie i bez oddania pierwszenstwa wychodzacym. Stad ustgpienie z
drogi osobom wychodzgcym, wymaga od nich przemys$lenia sprawy i poznania atrybutow
pola moralnego. Stad, faktycznie takie przemyslenie i poznanie atrybutéw reprezentuje
sobg postepowanie zgodne z linig najwyzszego wysitku intelektualnego. Takze dla oséb
wychodzacych, wyegzekwowania swoich praw do pierwszenstwa w drzwiach, wymaga od
nich wiekszego wysitku intelektualnego, niz zgodne z linig najmniejszego fizykalnego oporu
zwyczajne ustgpienie drogi owym rozpedzonym nowowchodzacym. Jednoczesnie atrybuty
(1Nie), (2Nie) i (3Nie) nie bytyby spetnione w przypadku pierwszenstwa wychodzacego,
poniewaz reprezentujg one doktadne odwrotnosci atrybutéw (1Tak), (2Tak) i (3Tak). Z
kolei, jesli jako pierwsza przez owe drzwi przechodzitaby osoba, ktéra witasnie wchodzi do
danego pomieszczenia, podczas gdy miejsca ustgpitaby jej osoba wychodzaca, wowczas
wszyskie atrybuty (1Tak), (2Tak) i (3Tak) NIE bylyby spetnione, zas wszystkie atrybuty
(1Nie), (2Nie) i (3Nie) bytyby spetnione, poniewaz wszystkie one odnosityby sie do
doktadnej odwrotnosci sytuacji oméwionej powyzej dla przypadku pierwszenstwa osoby
wychodzacej. Podsumowujgc powyzsze, jesli tylko nie zachodzg jakies specjalne
okolicznosci, zgodnie z totalizmem "moralne" jest pierwszenhstwo przejscia przez drzwi
osoby wychodzacej, zas "niemoralne" jest pierwszenstwo przejscia osoby wchodzgcej.
Stad totalizm uswiadamia, ze w typowych okolicznosciach wchodzacy powinni ustepowac
wychodzacym przejscia przez drzwi.

Niezaleznie od ukazania kto ma pierwszenstwo przejscia przez drzwi, powyzszy
przyktad uswiadamia nam takze jeszcze nawet bardziej istotng sprawe. Jest nig fakt, ze w
totalizmie problemy moralne moga by¢ rozstrzygane rownie precyzyjnie, jak w fizyce
rozstrzygane sg sprawy fizyczne. | to wiasnie jest najwiekszg sitg totalizmu - nadaje on
wszakze sprawom moralnosci i filozofii precyzje i jednoznacznos¢ nauk Scistych, jakie
dotychczas posiadaty tylko nauki fizyczne i matematyczne.

Powyzszy przyktad byt kategoryzowany bardzo pedantycznie - znaczy wszystkie
atrybuty pola moralnego wyszczegélnione w podrozdziale A4.2, byty rozpatrywane jak one
wypetniajg rozpatrywany problem. Niemniej, w sytuacji z rzeczywistego zycia, az tak
pedantyczna kategoryzacja wcale nie jest konieczna. Jak bowiem byto to juz wyjasniane w
punkcie B1 podrozdziatu A4.2, atrybuty (1Tak), (2Tak), (3Tak) i (1Nie), (2Nie), (3Nie) pola
moralnego posiadajg takg istotng ceche, ze albo wszystkie z nich dla Tak sg spetnione,
podczas gdy jednoczesnie wszystkie z nich dla Nie pozostajg NIE spetnione, albo tez jest
doktadnie odwrotnie (tj. wszystkie z nich dla Tak sg NIE spetnione, podczas gdy
jednoczesnie wszystkie z nich dla Nie zostajg spetnione). Dlatego, jesli tylko chocby jeden z
owych atrybutéw jest spetniony lub nie spetniony, zwykle to juz wystarcza dla poprawnego
zakwalifilkowania danego dziatania. Stad, w rzeczywistym 2zyciu nie potrzebujemy
dokonywa¢ naszej kategoryzacji tak pedantycznie jak w powyzszym przyktadzie, za$
wystarcza jesli dane dziatanie zakategoryzuje sie na podstawie tylko jednego z owych
atrybutéw - tj. na bazie tego ktéry rzuca nam sie w oczy najardziej wyraziscie w danej
sytuacji, a stad jaki mozemy sprawdzi¢ najszybciej.

Czas na praktyczne c¢wiczenie totaliztycznego myslenia u czytelnika. Kucharze z
odmiennych kultur przyzwyczaili swoich klientow do réznych zasad porcjowania dan
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miesnych, jakie zawierajg kosci (np. porcjowania kurczakéw). Przyktadowo kucharze z
Polski porcjujg je poprzez bezodtamkowe dzielenie kosci na ich naturalnych ztgczach (na
stawach). Kucharze z Nowej Zelandii porcjujg je poprzez ciecie kosci kuchenng pitg
tasmowag na rowne kawatki. Natomiast kucharze z Chin, rabig kosci kuchennymi toporami
na malenkie kawatki. W oparciu o atrybuty pola moralnego uzasadnij, dlaczego w typowym
uktadzie okolicznoéci tylko polski sposdb porcjowania dan z kosciami jest "moralny",
natomiast oba pozostate sposoby sg "niemoralne" (bardziej przy tym niemoralne jest
rgbanie kosci, niz ciecie ich pitg).

W uzupetnieniu powyzszego powinienem ponownie przypomnie¢, ze zgodnie z
totalizmem, jesli wykryjemy Ze dokonujemy, lub ze zamierzamy dokonaé, jakiekolwiek
dziatanie, ktore totalizm definiuje jako niemoralne, wéwczas powinnismy dziatanie to
natychmiast zawiesi¢ i najpierw zamieni¢ je na inne dziatanie, jakie jest juz moralne, a
nastepnie zrealizowa¢ dopiero owo inne dziatanie moralne. Nastepny podrozdziat wyjasnia,
jak praktycznie tego dokonac.

A4 .4. Jak z uzyciem pola moralnego transformowac "niemoralne" w "moralne"

Pole moralne oraz jego unikalne atrybuty dostarczajg nam takze relatywnie prostej, a
jednoczesnie dosy¢ efektywnej, metody na przetransformowanie naszych zamiaréw, jakie
okazujg sie "niemoralne" (a stgd jakich zrealizowanie stanowitoby famanie praw
moralnych), na zamiary jakie bedg juz "moralne" (a stad jakich zrealizowanie spowoduje
wypetnianie przez nas praw moralnych). Najtatwiejszy sposob tego transformowania opiera
sie na praktycznym wykorzystaniu rekomendacji totalizmu, "we wszelkich dziataniach
zawsze czynh doktadne przeciwienstwo tego, co linia najmniejszego oporu intelektualnego
popycha cie abys uczynit".

Prawdopodobnie nabardziej typowg sytuacje z naszego zycia, w jakiej powyzsza
rekomendacja powinna by¢ zrealizowana w celu przetransformowania "niemoralnych"
zamiarow na "moralne" dokonania, to wszelkiego rodzaju konflikty. Kto$ brutalnie
nadeptuje nam na odciski, nasze uczucia zaczynajg sie gotowac i jako nastepstwo zwykle
popetniamy jakas$ rzecz niemoralng, ktéra odbiera nam catg mase energii zwow, tj. ktérej
poOzniej goragco zatujemy i ktéra psuje nam krew przez dtugi okres czasu. Rozwazmy wiec
teraz przypadek takiego typowego konfliktu miedzyludzkiego, oraz postarajmy sie wyjasnic,
jak z uzyciem powyzszej rekomendacji, w sytuacji takiej przetransformowaé nasze
"niemoralne" zamiary, na zamiary "moralne". Totalizm rekomenduje abysmy w takiej
sytuacji uzyli rekomendacje "we wszelkich dziataniach zawsze czyn doktadne
przeciwienstwo tego, co linia najmniejszego oporu intelektualnego popycha cie abys$
uczynit". Aby jg zastosowac, osoba praktykujgca totalizm powinna zrealizowa¢ mniej wiecej
nastepujgcqg procedure realizacyjng (szczegodlty moga sie roznic¢, aby dopasowaé sie do
osobowosci poszczegolnych ludzi i do okolicznosci danej sytuaciji):

1. Ustali¢ jakie bylyby nasze reakcje odruchowe, zgodne z linig najmniejszego oporu.
W tym celu musimy spyta¢ w myslach siebie samego, co czujemy ze powinniSmy uczyni¢ w
tej wiasnie sytuacji, postepujac zgodnie ze swoimi naturalnymi odruchami. Jak sie okazuje,
w kazdej sytuacji bedzie cosS, co czuje sie znacznie silniej niz wszystko inne, aby
zrealizowa¢ to wtasnie w tym momencie. To co$ bowiem przyniostoby nam najwyzszg
przyjemnosS¢ i najsilniejszg satysfakcje, jesli dokonane zostatoby w tym doktadnie
momencie i w tej doskfadnie sytuacji. Poniewaz sytuacja konfliktowa zwykle jest dosy¢
ztozona i stanowi kombinacje co najmniej dwoch z trzech sktadowych naszego dziatania (tj.
intelektualnego, fizycznego i uczuciowego), najprawdopodobniej wcale nie bedzie ona
dominowana "linig najmniejszego oporu intelektualnego”, a jedng z dwdch pozostatych linii,
np. w sytuacjach silnych uczué - "linia najmniejszego oporu uczuciowego", zas w
sytuacjach zdecydowanego fizycznego dziatania - "linig najmniejszego oporu fizycznego".
Dlatego najsilniejszy odruch jaki najpierw sie ujawni w takiej sytuacji konfliktowej,
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prawdopodobnie bedzie jakim$ postepowaniemj uczuciowym. Dla przyktadu mozemy
odczu¢, ze chcemy temu komus wymierzy¢ policzek, zacza¢ na tego kogo$ krzyczec lub
obrzuca¢ go wyzwiskami, powiedzie¢ mu "zezrej sobie tg ...", itp. Poniewaz jednak nie jest
to reakcja intelektualna, musimy sobie wyraznie powiedzieé¢, ze takie uczuciowe dziatanie
nie jest mozliwe, oraz ponownie zapytac siebie co chcielibysmy uczyni¢ jako nasz nastepny
odruch, kiedy ten pierwszy odruch uczuciowy nie jest mozliwy do zrealizowania. W
odpowiedzi otrzymamy jakieS nastepng sugestie odruchowg, ktéra - =zaleznie od
okolicznosci konfliktu, moze by¢ intelektualng, albo fizyczna. Dla przyktadu mozemy silnie
odczu¢ ze powinnismy kontynuowac dziatanie fizyczne jakie aktualnie czynimy (bytby to
odruch fizyczny), lub ze powinniémy ukarac tg osobe poprzez zaprzestanie odzywania sie
do tej osoby i zamkniecie wszelkich kanatow komunikacji (bytby to odruch intelektualny).

2. Rozpoznanie odruchu jaki odpowiada linii najmniejszego oporu intelektualnego.
Wsrdéd owych naturalnych reakcji, jakie podpowiadane nam sg przez dominujgce dang
sytuacje linie oporu, wyeliminowa¢ musimy z dalszego rozwazania reakcje podpowiadane
nam przez linie oporu fizykalnego i uczuciowego. W ten sposéb rozpoznajemy i wybieramy
do transformaciji tg z owych reakciji, ktéra podpowiadana jest nam przez linie najmniejszego
oporu intelektualnego.

3. Odwracanie odruchu intelektualnego. Po ustaleniu, co byloby naszym
"niemoralnym" dziataniem zgodnym z linig najmniejszego oporu intelektualnego, musimy
nastepnie odwréci¢ w myslach to dziatania na odwrotne, jakie stanowitoby jego moralng
przeciwstawnos¢. Dla przykfadu, jesli czujemy silnie, Ze chcielibysmy przesta¢ do kogos sie
odzywac, powinnismy wybra¢ jakies dziatanie z catej listy dziatan odwrotnych do
zamilkniecia. Aby wyliczy¢ tutaj kilka z nich, moglibysmy pierwsi wyciggna¢ reke zgody do
przeciwnika, moglibysmy zasugerowa¢ wspodlne wyjscie na lunch i przedyskutowanie
sprawy w bardziej doktadny sposéb, moglibySmy sie usmiechngé grzecznie i zaczaé
popieraC swojego przeciwnika w owym czyms$, co on/ona czyni, oraz zaoferowaé swojg
pomoc w rozwigzaniu razem tej trudnej sytuacji, moglibysmy tez zapewnic¢ przeciwnika, ze
jegoljej stanie na naszych odciskach zapewne jest jednym z mozliwych rozwigzan obecnej
sytuacji - aczkolwiek znacznie lepsze rozwigzanie tej sprawy bytoby uzyskanie sytuacji
"wygrany-wygrany" poprzez ..., itp. Interesujace, ze zaleznie od okolicznosci sytuacji w
jakiej aktualnie sie znajdujemy, zawsze dla danego niemoralnego odruchu intelektualnego
jaki wtadnie odczuwamy, relatywnie jasno nam sie ukazuje jaka bytaby jego najbardziej
moralna odwrotnos¢. Niemniej, zgodnie z totalizmem, kazda odwrotnos¢ Ilub
przeciwienstwo dziatania jakie jest niemoralne, staje sie dziataniem moralnym - patrz cechy
(2Nie) w podrozdziatach A4.2 i A5.3. Tyle tylko, ze kazda z tych odwrotnosci naszych
poczatkowych odruchdéw biegnie w nieco innym kierunku i stad wdrozenie kazdej z nich
przyniostoby nam nieco inne wyniki. Dlatego, w sytuacjach, kiedy mamy nieco wiecej czasu
do namystu, powinnismy przeanalizowa¢ moralne nastepstwa zrealizowania kazdej z nich i
wybra¢ do wdrozenia tg, ktéra wznosi nas w polu moralnym w sposob najbardziej stromy.
Jednakze wszystkie one majg to do siebie, ze wszystkie prowadzg w gére pola moralnego.
Dlatego, we wszystkich goracych sytuacjach konfliktowych, kiedy nie mamy czasu na dtugie
deliberacje i wybieranie, powinnismy ztapaé ktoéragkolwiek z takich "moralnych" odwrotno$ci
lub przeciwstawienstw (np. ta ktéra w danym czasie wpadnie nam do gtowy jako pierwsza,
lub ktéra wyglada na najbardziej odpowiednig do aktualnej sytuacji) i po prostu jg wdrozy¢
w dziatanie. Nawet bowiem jesli ta pierwsza z moralnych odwrotnosci okaze sie wcale nie
najbardziej wskazana, ciggle biegnie ona pod gore pola moralnego, dlatego ciggle zamieni
nas na moralnych zwyciezcoéw danego konfliktu.

4. Wdrazanie owego odwrotnego dziatania moralnego, jakie witasnie sobie w mysili
wypracowalismy. To oznacza, ze w danej sytuacji konfliktowej czynimy NIE to, co
podpowiada nam linia najmniejszego oporu intelektualnego, a to, co jest doktadnie
przeciwstawne do owej linii. W ten sposéb odruchowe postepowanie niemoralne
transformujemy w wypracowane celowo dziatanie moralne.
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A4 5. Stojac przed dylematem moralnym zastosuj superpozycije,
czyli albo roztéz go na mniejsze problemy. albo potacz go z innymi

Nastepnym bardzo efektywnym narzedziem wypracowanym przez totalizm, jakie
rowniez wynika z wiasnosci pola moralnego i energii moralnej, to tzw. "zasada
superpozycji". Zasada ta pokrywa swoim zakresem stosowalnosci niemal wszelkie zjawiska
podlegajgce prawom sumowania i podziatu energii, a wiec obejmuje sobg réwniez zjawiska
zachodzace w zasiegu dziatania pola moralnego. Generalne sformutowanie tej zasady
stwierdza, ze "kazde ziozone przemieszczenie w danym polu, moze zostaé zastgpione
szeregiem przemieszczen o mniejszym zasiegu, natomiast kazde proste przemieszczenie o
matym zasiegu, moze zosta¢ potgczone z innym podobnym prostym przemieszczeniem,
aby razem dac jakie$ wieksze przemieszczanie wypadkowe". W odniesieniu do zjawisk
moralnych, owa zasada dostarcza totalizmowi niezwykle efektywnego narzedzia
posiadajgcego caty szereg zastosowan. Przyktadowo umozliwia ona rozwigzywanie
"dylematéw moralnych" opisywanych w niniejszym podrozdziale, stanowi ona jgdro niemal
kazdej totaliztycznej metody transformowania zamierzen "niemoralnych" w zamierzenia
"moralne" (jako przykfad patrz opisy z podrozdziatu AS5.5), itp.

"Dylematy moralne" stanowig jedne z najwiekszych probleméw w sytuacjach z
naszego codziennego zycia. Mamy z nimi do czynienia zawsze, kiedy zaczyna sie¢ nam
zdawac, ze do danej sytuacji ma zastosowanie wiecej niz jedno prawo moralne, stad ze
sytuacje tg powinniSmy rozwigzywaé za posrednictwem wiecej niz jednego narzedzia
totalizmu, zas kazde z tych narzedzi stwierdza cos odwrotnego/przeciwstawnego niz inne
narzedzia. Takie dylematy moralne utrudniajag, lub czynig catkowicie niemozliwe, wybranie
poprawnego (totaliztycznego) kierunku dziatania, jako ze nie zezwalajg one nam abysmy
uzyli narzedzia, zasady, lub rozwigzania, jakie juz znamy z totalizmu. Dylematy moralne
wynikajg z faktu, ze wiekszos¢ z okolicznosci w jakich znajdujemy sie w naszym zyciu, jest
bardzo ztozona. Dlatego nie odnoszg sie do nich narzedzia totalizmu bedace w naszej
dyspozycji, jako ze narzedzia te wypracowane zostaty dla sytuacji elementarnych (tj. do
sytuacji juz roztozonych na elementarne kwestie moralne). Aby wyjasni¢ to na bardziej
illustratywnym przyktadzie, sytuacje moralne z naszego rzeczywistego zycia, sg jak
faktyczne przemieszczanie sie pitki podczas meczu. Po jednym kopnieciu pitka ta
wprawdzie leci prosto w powietrzu, ale réwniez i wiruje wokot witasnej osi, odbija sie
(oscyluje) od ziemi, itp. Tymczasem klasyczna nauka mechaniki, nie opracowata
rownan/narzedzi jakie opisywatyby kazdy ztozony ruch takiej pitki: opisata ona jedynie
narzedzia/rbwnania, ktdére opisujg elementarne zachowania pitki, a wiec jej liniowy lot,
rotowanie wokot osi, czy odbijanie sie (oscylacje). JeSli wiec ktos zechce teoretycznie
przewidziec¢, jak pitka zachowa sie podczas danego kopniecia, najpierw musi jej lot rozbi¢
na owe elementarne zachowania, czyli na jej liniowy lot, rotowanie wokot osi, oraz odbijanie
sie od ziemi (oscylacje). Dopiero potem do kazdego elementarnego zachowania moze uzy¢
odmienne narzedzie mechaniki klasycznej, aby przewidzie¢c do czego zachowanie to
prowadzi. Narzedzia totalizmu sg doktadnie takie same: opisujg one jedynie jak
rozwigzywacC elementarne kwestie moralne. Stgd podczas rozwigzywania ztozonych
sytuacji z zycia (czyli podczas rozwigzywania wtasnie owych "dylematéw moralnych"),
czesto wymagajg one aby sytuacje te najpierw umiejetnie roztozy¢ na owe elementarne
kwestie, a dopiero potem je rozwigzywac - kazdg z tych kwestii w oddzieleniu od innych.

Tak szczesliwie sie sktada, ze w przeciwienstwie do wszelkich innych filozofii czy
religii na Ziemi, totalizm oparty zostat na wtasnosciach i zachowaniach energii moralnej. Z
kolei do absolutnie wszystkich probleméw dotyczacych energii, zastosowanie ma owa
"zasada superpozycji". Zasada ta pozwala wiec, ze dla totaliztycznego zdefiniowania
moralnosci, wszelkie zjawiska moralne mogg by¢ albo "rozktadane" - tj. porozbijane lub
podzielone na caty szereg mniejszych kwestii sktadowych, albo tez "tgczone" - tj.
zestawiane razem we wieksze wielkosci, jakie mogg by¢ potem rozpatrywane jako jedna
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catos¢ (odnotuj jednak, ze dla kazdego innego, niz totaliztyczne, zdefiniowania moralnosci,
takie postepowanie jest niemozliwe, jako ze nie opiera ono moralnosci na energii). W
zwigzku ze stosowalnoscig tej zasady, totalizm zaleca co nastepuje:

"Jesli nie jestesmy w stanie rozwigza¢ dylematu moralnego w postaci w jakiej
go wilasnie widzimy, woéwczas powinniSmy roziozy¢ ten dylemat na kilka
elementarnych kwestii moralnych, a potem rozwigza¢é kazda z tych kwestii
oddzielnie, lub sprébowaé potaczyé ten dylemat z kilkoma innymi aktualnymi
kwestiami i potem rozwigza¢ je wszystkie razem jako jedng catos¢".

W jezyku angielskim istnieje doskonate stowo "atomizuj", za pomocg ktorego
wyraza sie dziatalnosC¢ rozktadania jakiejs wiekszej catosci na jej elementarne sktadowe.
Gdyby wiec z uzyciem owego stowa skrétowo wyrazi¢ powyzsze zalecenie totalizmu,
wowczas mogtoby ono byC¢ zapisane: "stojac przed dylematem, atomizuj go, lub tacz z
innymi".

Aby lepiej wyjasni¢ to zalecenie totalizmu, postuzmy sie dwoma przyktadami.
Pierwszy z nich ilustruje metode rozkfadania/atomizowania wiekszych dylematow na
mniejsze kwestie moralne, kazda z ktérych potem daje sie tatwo rozwigzaé za pomocag
narzedzi totalizmu. Zatézmy przez moment, ze jesteSmy starsi wiekiem, jedziemy wiasnie w
autobusie, oraz ze chcielibysmy ustgpi¢ swego miejsca jakiejs osobie, ktdéra zgodnie z
totalizmem potrzebuje tego miejsca bardziej od nas (np. komu$ znacznie mtodszemu od
nas, jednak wiozacemu znaczng liczbe delikatnych paczek, ktoére nie pozostawiajg mu/jej
wolnych rgk aby utrzymywaé rownowage podczas jazdy, podczas gdy my mamy wolne
rece i czujemy sie dobrze, mozemy wiec bez trudu utrzymaé rownowage). Jednak zanim
wstaliSmy ze swojego miejsca i ustgpilismy je temu komus, nagle uswiadamiamy sobie, ze
tuz obok nas siedzi mtody i petny energii ogier, ktory rébwniez nie wiezie niczego, a stad
posiada znacznie wieksze od nas predyspozycje aby ustgpi¢ swojego miejsca. Jestesmy
wiec w dylemacie moralnym. Jesli wstaniemy z miejsca i oddamy je osobie z paczkami,
wowczas wypetniamy to, co totalizm i prawa moralne nakazujg w odniesieniu do tej osoby.
Jednoczesnie jednak dajemy bardzo zly przyktad mtodemu ogierowi. Wszakze uczymy go,
ze moze on kultywowac swoje pasozytnicze zachowania bez zadnych przeszkdd, bowiem
zawsze ktos inny bedzie wypetniat jego obowigzki. Z kolei jesli zaczniemy odczekiwac az
ow miody ogier pojmie wymowe sytuacji i odstgpi swoje miejsce, sytuacja zostaje
zakonczona i osoba z paczkami opusci autobus. A wiec wiasnie konfrontujemy
dylematyczng sytuacje, jaka az doprasza sie aby zostosowaé do niej rozktadanie. Aby
rozwigzac¢ jg za posrednictwem takiego rozktadania, zacza¢ musimy od podziatu catego
dylematu na odrebne kwestie moralne, a nastepnym rozwigzaniu kazdej z tych kwestii
oddzielnie. W naszym przypadku istniejg dwie takie kwestie. Pierwszg z nich jest osoba z
paczkami, ktéra jest originalnym zrodtem naszego dylematu. Zgodnie z prawami moralnymi
i totalizmem, w omawianej tutaj sytuacji powinnismy natychmiast wstac i zaoferowac swoje
miejsce tej osobie, z zachecajacym i grzecznym wyjasnieniem o fatwiejszym trzymaniu na
siedzgco tak znacznej liczby paczek. Drugg kwestig moralng jest 6w mtody ogier, ktory w
naszej opinii powinien odda¢ swoje siedzenie zamiast nas. Jesli wedtug naszej oceny nie
jest on wtasnie chory, zmeczony jakas$ praca, albo nie wraca wtasnie od dentysty, woéwczas
powinnismy w jakis sposéb da¢ mu dyskretnie do zrozumienia, ze bytoby to przez kazdego
wysoce doceniane gdyby nastepnym razem to on odstgpit swoje miejsce w takiej sytuacji.
Uczyni¢ to jednak nalezy bardzo grzecznie i dyskretnie, jesli sie da to nawet
humorystycznie i zartobliwie, bowiem nie znane sg nam wszelkie okolicznosci tego
czfowieka, nie wiemy wiec czy nie istnieje jakas naprawde istotna przyczyna dla jakiej
zmuszony byt pozostaé w pozycji siedzacej (naszg motywacjg nie jest wszakze obrazenie
czy ponizenie go, a ewentualne edukowanie na wypadek gdyby uprzednio nie miat
mozliwosci poznac zasad totaliztycznego wspétzycia).

Jako przykfad sytuacji, kiedy korzystnie jest potaczyC kilka odrebnych kwestii
moralnych w jedng wiekszg catosc¢, rozpatrzmy sytuacje chwilowego "opiekuna dzieci". Ktos
poprosit nas o przystuge zajecia sie jegol/jej pociechami. WybraliSmy sie wiec autobusem
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kilka kilometrow od domu na jakas impreze (np. na jarmark lub odpust). Opiekujemy sie
parg nastolatkbw, z ktéorych on ma tendencje do objadania sie bez umiaru, za$ ona -
tendencje do opryskliwego zachowania. Zartoczny nastolatek bez przerwy domaga sie aby
kupowa¢ mu kolejne zakaski, poczym opycha sie nimi bez umiaru - na przekér naszych
napomnien aby zachowywat umiarkowanie w jedzeniu i piciu. Z kolei nastolatka bez
przerwy nas opryskliwie napomina aby wydac¢ cate posiadane pienigdze na kupowanie
btyskotek jakie jej wpadajg w oko. Nasz dylemat moralny zwieksza sie jeszcze bardziej,
kiedy dostrzegamy co$, co chcieliSmy kupi¢ sobie od dlugiego juz czasu, jednak co
kosztuje doktadnie tyle, ile pieniedzy wzieliSmy ze sobg. Coz wiec uczyni¢ w takiej sytuac;ji?
Ano, powinniSmy potagczy¢ wszystkie kwestie w jedno rozwigzanie celowego zabrakniecia
nam pieniedzy. Powinnismy wiec kupi¢ sobie owg rzecz jakg pragnelisSmy kupic, zas potem
da¢ znac¢ nastolatkom prawde, ze zupetnie skonczyty sie nam pienigdze. W rezultacie
zartoczny nastolatek nie moze sie juz wiecej opychac, jako ze nie ma juz pieniedzy aby
kupowa¢ mu nastepne zakaski, zas opryskliwa nastolatka nie ma powoddéw aby
kontynuowac swojg opryskliwos¢, poniewaz nie ma rowniez pieniedzy aby kupowac jej
nastepne btyskotki. Na dodatek do tego zmuszeni jestesmy wraz z nastolatkami
maszerowac pieszo do domu, poniewaz nie ma juz pieniedzy na zakup powrotnego biletu
autobusowego. (Takie maszerowanie do domu pozwoli kazdemu uczyni¢ co$ moralnego,
dla przyktadu Zartoczny nastolatek spali nadmiar kalorii, opryskliwa nastolatka ma czas aby
przemysle¢ ponownie swoje zachowanie, za§ my mamy wiecej czasu i okazji aby bez
zakiécen porozmawiac z nastolatkami o sprawach, jakie naprawde majg znaczenie w zyciu.
Nie wspomne juz o fakcie, ze podczas nastepnego opiekowania sie tymi samymi
nastolatkami, na wszelki wypadek bedg one juz skrupulatnie wypetnialy kazde nasze
zalecenie, aby przypadkiem nie zastuzyC sobie na kolejng porcje odciskéw na nogach i
pamietnego dla nich wielokilometrowego marszu piechotsg.)

Warto odnotowac, ze w totalizmie wszystkie dylematy moralne dajg sie rozktadaé lub
taczyC. Dlatego tez wszystkie dylematy daje sie rozwigza¢ za pomocqg prostych narzedzi
totalizmu opisanych w tym rozdziale. Stad jesli po przeczytaniu niniejszego podrozdziatu,
ktos napotka w swoim zyciu jakas ztozong sytuacje moralng, jakiej nie daje sie rozwigzac
za posrednictwem typowych narzedzi totalizmu opisywanych w niniejszym rozdziale A,
poniewaz jest ona zbyt ztozona i poniewaz stwarza ona najrozniejsze dylematy moralne,
wowczas totalizm zaleca: najpierw roztdz tg sytuacje na elementarne kwestie moralne (za$
jesli takie roztozenie nie pomaga - sprobuj jg potaczy¢ z jakas inng podobng sytuacja), a
dopiero potem rozwigzuj oddzielnie kazdg jej kwestig sktadowa.

A4.6. Stosuj metode "od zasady do wdrozenia"

Totalizm wypracowat rowniez jeszcze jedno narzedzie wybierania moralnie
poprawnego postepowania w danej sytuacji, jakie takze bazuje na zasadzie poruszania sie
pod goére pola moralnego. Zostanie ono omowione w niniejszym podrozdziale. Moze ono
by¢ nazwane "od zasady do wdrozenia". Nadaje sie ono do zastosowania we wszystkich
sytuacjach, kiedy mamy wiele czasu, podczas gdy jakas bardzo wazna decyzja ma zostac
podjeta, jaka dotknie swoim wptywem wiekszg liczbe ludzi. Dla przyktadu, metoda taka
moze byC stosowana, kiedy jakas gtowa rodziny, zarzad, dyrekcja, czy jednostka wtadz,
zamierza dokonaé czegos istotnego, co dotknie sobg wielu ludzi. Moze ona takze by¢ uzyta
do rozwigzywania problemow wspotzycia pomiedzy dwojgiem ludzi.

Podczas praktycznego stosowania narzedzia "od zasady do wdrozenia", intelekt,
ktory dokonuje danej decyzji (tj. decydujaca osoba, lub ciato zarzadzajgce), powinien
przejs¢ przez nastepujgce kroki:

1. Zdefiniowanie problemu i ustalenie na czym polega jego "moralne" rozwigzanie. W
tym celu trzeba jasno sobie uswiadomié, do czego sprowadza sie nasz problem, oraz
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jakiego generalnego rozwigzania poszukujemy. Wyniki tych ustalen jasno opiszg nam
"zasade", jakiej wtasnie powinnismy uzyc.

2. Odniesienie problemu (i poszukiwanego rozwigzania) do pola moralnego, oraz
ustalenie kryteridw, jakie poszukiwane "moralne" rozwigzanie powinno spetnia¢. W tym celu
przypomnie¢ sobie musimy rekomendacje totalizmu, jaka stwierdza, ze "we wszystkich
dziataniach zawsze powinnismy wybiera¢ rozwigzania, jakie najbardziej stromo wspinajg
sie pod gore pola moralnego”. Nastepnie musimy przettumaczy¢ tg rekomendacje na
okolicznosci danego naszego problemu, oraz ustali¢, co wtasciwie owo "najbardziej stromo
pod gore pola moralnego" oznacza w naszej konkretnej sytuacji. PamietaC przy tym
powinnisSmy, ze im bardziej stromo cos$ biegnie pod gére pola moralnego (lub im bardziej
jest to przeciwstawne do linii najmniejszego oporu intelektualnego), tym mniej
niekorzystnych nastepstw i przykrych skutkéw ubocznych to wprowadza (patrz podrozdziat
C11.8), tym bardziej przyjemne zwroty karmatyczne to przyniesie, tym wiecej obszaréw to
wykazuje - w jakich przynosi to korzysci wszystkim zainteresowanym, oraz tym bardziej
intensywna jest kazda z Kkorzysci, jakie to przynosi osobom dotknietym swymi
nastepstwami.

3. Przygotowanie listy kilku wykonalnych rozwigzan naszego problemu. Aby
przygotowac taka liste mozliwych rozwigzan, powinnismy zastosowac ktérgkolwiek technike
konwencjonalnego rozwigzywania problemow, jaka tylko przyjdzie nam do gtowy, np.
technike "burzy mézgow". Z naszej listy musimy jednak pousuwaé wszelkie te rozwigzania,
jakie z jakich$ powoddw nie sg realistyczne i wykonalne.

4. Wybranie rozwigzania, jakie najbardziej stromo wznosi sie¢ w polu moralnym. W
tym celu kolejno, dla kazdego z naszych realistycznych rozwigzan, trzeba sprawdzic, jak
przebiega ono w polu moralnym. Sprawdzenia tego najtatwiej dokonag, jesli dla kazdego z
rozwigzan przeanalizuje sie i zestawi razem wykaz jego najwazniejszych nastepstw
moralnych. Rozwigzanie, ktére przebiega najbardziej stromo w goére pola moralnego,
bedzie cechowato sie zupeinym brakiem natychmiastowych nastepstw o charakterze
niemoralnym, oraz najwiekszg liczbg nastepstw o charakterze "moralnym". Owe
nastepstwa o charakterze moralnym bedg dodatkowo u niego wykazywaty najwiekszag
korzystnos¢ dla wszystkich nimi dotknietych. Podczas sprawdzenia kolejnych rozwigzan,
nalezy je ustawiaC we wzajemnej kolejnosci, zaleznie od tego, jak stromo wynoszg one
dotknietych nimi ludzi pod gére pola moralnego. W ten sposéb wzajemna kolejno$¢ wskaze
nam, ktére z owych rozwigzan jakie przygotowaliSmy, powoduje najznaczniejsze
wzniesienie sie objetych nim ludzi pod gére pola moralnego (czyli ktére znalazto sie na
pierwszej pozycji, na licie jakg sporzadzilismy). Takie najznaczniejsze wznoszenie sie
oznacza, ze rozwigzanie to biegnie najbardziej stromo pod gére pola moralnego i dlatego
najbardziej zastuguje ono na wdrozenie.

5. Zaprojektowanie szczegdtowej procedury postepowania, z uzyciem jakiej
spowodujemy wdrozenie naszego rozwigzania w zycie. W niniejszym kroku czynimy wiec
doktadnie to, co opisane juz zostato w podrozdziale A3.2. To znaczy, ze znaja¢ koncowe
efekty moralne, jakie zamierzamy uzyskac, projektujemy dla nich szczegotowg procedure
postepowania, ktéra ma za zadanie spowodowanie pojawienia sie owych efektow w
rzeczywistym zyciu. Aby zrealizowaC owo projektowanie, najpierw musimy znalez¢ kilka (a
co najmniej jedng) generalnych zasad, co do ktorych jestesmy pewni, ze po zrealizowaniu
pozwolg one nam uzyskac skutki, jakie zamierzamy. Potem, z owej grupy kilku generalnych
zasad, wybieramy do zrealizowania jedng. Nasz wybdr powinien pasé na tg zasade, ktéra
wedtug totaliztycznego wskaznika moralnej poprawnosci (np. wg. wskaznika opisywanego
w podrozdziale A3.2), spowoduje najbardziej "moralne" nastepstwa. (Jesli znalezliSmy tylko
jedng takg zasade, wowczas odpada nam obowigzek dokonywania owego wyboru.) W
koncu, wybrang przez nas zasade wbudowac¢ musimy w jakies postepowanie wykonawcze,
ktore doprowadzi do urzeczywistnienia naszego rozwigzania w rzeczywistym zyciu.
Opracowanie takiego szczegétowego postepowania, dostarczy nam wiec cztonu
"wdrozenie", do naszej metody "od zasady, do wdrozenia".
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6. Konsekwentne wdrozenie w zycie szczegOtowego  postepowania
zaprojektowanego dla wtasnie wypracowanego rozwigzania. Poniewaz spetnia ono wymaég
"najbardziej stromego wznoszenia sie pod gére pola moralnego”, rozwigzanie to nosi
wszystkie cechy, aby w zyciu sprawdzic sie jako moralnie najbardziej poprawne i stuszne.

Przegladnijmy teraz razem prosty przyktad, jaki relatywnie dobrze ilustruje
praktyczne uzycie tej metody. Zatézmy, ze wiasnie znajdujemy sie w sytuacji zyciowej,
kiedy zwigzaliSmy sie z sympatia, co do ktérej z czasem sie przekonaliSmy, ze jestesmy z
nig catkowicie niekompatibilni i to w catym szeregu obszaréw. Jesli wiec kontynuowac
bedziemy nasz zwigzek z tg sympatig, nasze wspotzycie stopniowo zamieni sie w jeden
nieprzerwany koszmar. (Zreszta, w przypadku petnej niekompatibilnosci, od samego
poczatku nasze wspotzycie musiato okazywac sie zrédtem nieustannych problemow, tyle ze
poczatkowo mogliSmy ignorowac znaki wierzac - jak mawiajg Anglicy, ze jesteSmy w stanie
"nauczy¢ starego psa nowych sztuczek".) Aby wiec "moralnie" rozwigza¢ problem
wspotzycia z owg sympatia, mozemy zastosowaé, miedzy wieloma innymi metodami,
wiasnie omawiane tutaj narzedzie totalizmu (oczywiscie, narzedzie to, w sposob podobny
do opisywanego ponizej, mozemy tez zastosowaé do rozwigzywania catej gamy innych
problemow). Oto wiec jak mogtyby wyglada¢ poszczegolne kroki naszej procedury "od
zasady do wdrozenia":

(1) Po uwaznym, bezstronnym i logicznym rozwazeniu problemu, utwierdzamy sie w
pogladzie, ze utrzymujemy zwigzek z niewtasciwg osobg. Wszakze oboje jesteSmy ze sobg
tak wzajemnie niekompatibilni, ze wspodlnie ze swojg sympatig nie jesteSmy w stanie
rozwigza¢ ani jednego naszego problemu Zzyciowego, jakie bez porzerwy trapig nasz
zwigzek. Poniewaz wiemy, ze osobowosci ludzi nie daje sie zmieni¢, owa nasza
niekompatibilno$¢ oznacza, ze jedynym "moralnym" rozwigzaniem naszych probleméw, jest
zakonczenie tego zwigzku i w ten sposéb otwarcie dla kazdego z nas mozliwosci, aby
poszukat sobie bardziej kompatibilnej sympatii. Nasz problem sprowadza sie wiec do
mozliwie jak najbardziej "moralnego” zakonczenia obecnego zwigzku. Co jednak komplikuje
naszg sytuacje, to fakt ze nasza sympatia "nie potrafi przegrywaé¢ z honorem", a stad nie
pozwoli nam tatwo odejsc.

(2) Po odniesieniu do pola moralnego problemu zakonczenia naszego zwigzku,
zaczynamy rozumie¢, ze caly problem sprowadza sie do takiego dokonania owego
zakonczenia, jakie spowodowatoby mozliwie najmniej bolu i najmniej szkdéd moralnych u
obu stron. Czyli szukane przez nas rozwigzanie koncentruje sie na znalezieniu najmnie;j
bolesnego i najmniej szkodliwego sposobu rozwigzania zwigzku.

(3) Przygotowujac liste sposobdw mozliwego rozwigzania zwigzku, uznajemy, ze w
naszej sytuacji realistyczne sg tylko trzy z nich, mianowicie (a) my zrywamy nasz zwigzek,
poprzez otwarte powiadomienie sympatii, ze z powodu naszej niekompatibilnosci, musimy
skonczy¢ nasz zwigzek i oboje musimy sie rozglagdngé¢ za innymi partnerami, (b) unikamy
dalszych spotkan z tg sympatig i wiecej jej juz w zyciu nie spotykamy - z czasem wiec
sprawa sama sie rozwigzuje (chciaz ryzykujemy wowczas, ze nasza sympatia ucieknie sie
do jakich$§ sztuczek aby zmusi¢ nas do podjecia tak przerwanego zwigzku), (c)
powodujemy celowo w najbardziej "moralny" sposoéb, aby to nasza sympatia zdecydowata
sie zakonczy¢ nasz zwigzek (w ten sposob, po zakonczeniu, zaden z nas nie podejmie
wysitkdw, aby zwigzek ten odnowig).

(4) Po przeanalizowaniu wszystkich trzech realistycznych rozwigzan, uswiadamiamy
sobie, ze najbardziej stromo w polu moralnym wznosi sie rozwigzanie (c), poniewaz nie
wnosi ono zadnych "niemoralnych" nastepstw czy przykrych skutkow ubocznych (patrz
podrozdziat C11.8), za$ liczne jego nastepstwa "moralne" obiecujg najwiecej korzysci
moralnych wszystkim zainteresowanym.

(5) Projektujemy szczegbétowg procedure postepowania, z uzyciem jakiej
postanowilismy spowodowaC wdrozenie wypracowywanego przez nhas rozwigzania.
Projektowanie to zaczynamy do znalezienia jakich§ generalnych zasad, ktora
spowodowataby dobrowolne odejscie naszej sympatii. Analizujac doktadnie to, co wiemy o
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osobowosci i zwyczajach naszej sympatii, znajdujemy tylko jedng takg zasade. Jest nig
znana nam skionnos$¢ sympatii, do odczuwania "obrzydzenia" z byle powodu, a takze
cecha, ze nie jest ona w stanie zdobyC sie na utrzymywanie zwigzku z osobami, ktére
jakim$ swoim zachowaniem wzbudzity w niej owo uczucie obrzydzenia. Efekty tej
sktonnosci do obrzydzenia zaobserwowalismy u sympatii wiele razy i wiemy, ze zawsze
dziatajg one w praktyce. Poniewaz bylismy w stanie znalez¢ tylko jedng takg zasade,
zmuszeni jesteSmy jej uzy¢ bez wzgledu na to, jak jej status moralny ma sie do innych
zasad, ktére mogtyby spowodowaé ten sam skutek (tj. bez jej poréwnania do innych zasad,
a wiec takze i bez wyboru zasady, jaka jest najbardziej "moralna"). Aby wbudowac tg
zasade w jakas efektywng procedure realizacyjng dedukujemy sobie, ze aby spowodowac
ochotnicze odejscie sympatii, rankiem w ubikacji powinnismy grubo umazac sobie spodenki
pastg czekoladowg w sposob, jaki wzbudzi w niej niezbyt smakowite skojarzenia.
Nastepnie, na jej oczach, po wyjsciu z fazienki powinniSmy smakowicie zliza¢C owag
czekolade (jesli sie da, uczynic to kiedy ciggle stycha¢ bedzie sptukniecie i sptyw wody).

(6) Podczas wdrazania w zycie zaprojektowanego szczegétowego postepowania "od
metody do wdrozenia" odnotujemy, ze nasze zebranie palcem ze spodenek grubego
ochtapa czekolady, i smakowite zlizanie palca ze stowami - "mniam, czekolada", faktycznie
wzbudzito na twarzy sympati grymas silnego obrzydzenia. Po jego wdrozeniu
odnotowujemy tez, Zze po rozstaniu owego ranka, nasza byta sympatia unika juz
ponownego spotkania sie z nami. Kiedy za$, po natknieciu sie na nig na ulicy, nie ma ona
juz jak przed nami uskoczy¢, wowczas z dziwnym usmiechem i pospiesznym
pozdrowieniem szybko kontunuuje swojg droge, bez scen i zachowah jakie czasami
towarzysza spotkaniom z innymi bytymi sympatiami, z ktérymi rozstawaliSmy sie na jeden z
odmiennych sposobéw. To w sumie dowodzi, ze metoda jaka teoretycznie zostata
zaprojektowana, jako najbardziej wznoszgca sie w gore pola moralnego, po wiasciwym
zrealizowaniu, okazuje sie takze i praktycznie najbardziej "moralnym" (a Scislej, najmniej
"niemoralnym") rozwigzaniem dla tej ztozonej sytuacji rzeczywistego zycia codziennego.

Powyzsze powinnismy uzupetni¢ wyjasnieniem, ze totalizm jest wysoce realistyczng
filozofig. Przyznaje on, Ze z moralnoscig jest tak samo, jak ze zdrowiem - jesli zaniedbamy
poczatkowych dziatan zaradczych i pozwolimy aby problem sie zaognit, wéwczas
uzdrowienia sytuacji nie daje sie juz dokona¢ bez poniesienia okreslonych kosztow
moralnych (podobnie jest z zebem - jesli pozwolimy mu sie zepsué, woéwczas jego
naprawienie musi potem kosztowac¢ nas jaka$ ilos¢ bolu). Totalizm potwierdza tez, ze w
wielu zaognionych sytuacjach zyciowych czesto wcale nie otrzymujemy wyborow, jakie my
sami subiektywnie uwazalibySmy za prawdziwie "moralne" (aczkolwiek sg one moralne w
sensie obiektywnym), a stad, ze faktycznie to pozostawiony nam jest juz tylko wybér
pomiedzy kilkoma wyjsciami jakie dla nas subiektywnie wygladaty beda jako mniej lub
bardziej "niemoralne". Niemniej wyboru tego ciggle musimy dokonywac, za$ totalizm nas
uczy, ze podczas dokonywania tego wyboru wszechswiatowy intelekt wymaga od nas,
abysmy przestrzegali praw moralnych (czyli abysmy wybierali to, co jest najbardziej
"moralne" zgodnie z obiektywnymi wskaznikami moralnej poprawnosci, a nie zgodnie z
naszym subiektywnym odczuciem osobistym). Dlatego czesto w rzeczywistych
okolicznosciach, "moralne”, lub "bardziej moralne", w Swietle totalizmu, faktycznie moze
znaczy¢ "najbardziej moralny posréd wszystkich wyboréw jakie ciggle sg nam
pozostawione w danej sytuacji”. Dla przyktadu, w sytuacji z rzeczywistego zycia opisywanej
w podrozdziale C8, kiedy napastnik chce nas zabié, istniejg tylko dwa wybory: albo my
umrzemy, albo umrze nasz napastnik. Dlatego, w swietle totalizmu, jedyne "moralne"
rozwigzanie jakie ciggle nam pozostaje w takiej sytuacji, polega na szybkim zabiciu
napastnika w celu samoobrony, zanim napastnik zdazy nas zabi¢. Wszelkie inne
rozwigzania, jakie kto§ moze sobie teoretycznie wydedukowac, mogg wygladaé tadnie na
papierze, jednak w rzeczywistym zyciu wnosza one ryzyko, ze sie nie sprawdza, poniewaz
nie sg realistyczne.
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Warto zauwazyc€, ze doktadnie to samo narzedzie totalizmu, opisywane powyzej,
moze réwniez by¢ zastosowane we wszystkich innych przypadkach, kiedy jako kryterium
moralnej poprawnosci uzyte jest cos odmiennego. Przyktadowo, zamiast wznoszenia sie w
polu moralnym, kryterium tym moze tez by¢ wypracowywanie najmoralniejszej karmy - jak
to opisano w podrozdziale A3.2, czy zwiekszanie energi moralnej zwow u wszystkich
zainteresowanych 0sob - jak to opisane bedzie w podrozdziale A5.5.

A5. Dziataniowe totaliztyczne dobre uczynki i totaliztyczne grzechy

Kolejna grupa kilku efektywnych narzedzi totalizmu, opiera sie na pojeciu energii
moralnej "zwow". Do grupy tej nalezy caly szereg narzedzi, przyktadowo (1) wspominane
juz w tym podrozdziale pojecia "dziataniowych dobrych uczynkéw i grzechéw", razem z ich
rozlicznymi zastosowaniami, (2) omawiane w podrozdziale A7.2 pojecia "uczuciowych
dobrych uczynkow i grzechow", razem z ich rozlicznymi zastosowaniami, a takze (3)
omawiane w podrozdziale A6 pojecia "pracy moralnej i pracy niemoralnej". Kazde z
narzedzi totalizmu (bazujgcych na energii moralnej) jest przydatne w nieco innym
zastosowaniu. Dlatego kazde z tych narzedzi wymaga odrebnego omoéwienia. Omawianie
to zaczniemy totaj od poje¢ "dziataniowego totaliztycznego dobrego uczynku i grzechu",
jakie objasnione zostang juz w dwdch podrozdziatach jakie teraz nastgpig. Warto przy tym
odnotowac, ze przydomek "dziataniowy" uzyty w tych pojeciach, oznacza "wynikajacy z
podjetych dziatan" i jest on wprowadzony dla odrdznienia efektow takich dziatan od
odmiennej klasy totaliztycznych dobrych uczynkdéw i grzechow, jakie w podrozdziale A7.2
opisywane sg z uzyciem przydomka "uczuciowy" - poniewaz stanowig one nastepstwo
ludzkich uczu€ i dlatego dla oddziatywania na ludzi nie wymagajg one wcale dokonania
jakichkolwiek dziatan.

W podrozdziatach B3.3, K4.3, M3.7 i M7 tej monografii wyjasnione zostato pojecie
"energii moralnej". Z posrdd rozlicznych definicji za posrednictwem jakich mozemy wyjasni¢
co to takiego owa energia moralna, jedna z najprostszych z nich stwierdza, ze "energia
moralna to dowolna forma energii, jaka akumulowana jest w naszych przeciw-ciatach za
kazdym razem kiedy wypetniamy prawa moralne". Dla przyktadu, jesli rozwazymy
jakiekolwiek dziatania, jakie przemieszczajg nas w polu moralnym, wéwczas energia
moralna jest energig potencjalng przyporzadkowang do pozycji, ktdrg aktualnie zajmujemy
w polu moralnym. Stad, jesli przemiescimy sie w gére pola moralnego, wéwczas ruch ten
zwiekszy naszg potencjalng energie moralng. Natomiast jesli poruszymy sie w doét pola
moralnego, wowczas ruch ten zmniejszy nasz zasoOb potencjalnej energii moralne;j.
Niniejszy podrozdziat ma na celu dostarczenie bardzo prostego narzedzia do
kategoryzowania ludzkich dziatah. Wyniki tego kategoryzowania zalezg od wptywu, jaki
dziatania te wywierajg na stan energii moralnej zakumulowanej w nas samych, a takze
zakumulowanej w innych ludziach, ktérych nasze dziatania w jakis sposob dotycza.

Z punktu widzenia wptywu, jaki dany rodzaj naszej dziatalnosci posiada na
zakumulowane zasoby energii moralnej zwow, jedynie dwie gtdwne kategorie dziatan
ludzkich dadzg sie wyrdzni¢, mianowicie (1) dziatania, jakie zwiekszajg iloS¢ energi
moralnej zakumulowanej w kazdej osobie jakg one dotyczg oraz (2) dziatania, jakie
zmniejszajg ilo$¢ energii moralnej zakumulowanej w przeciw-ciele co najmniej u jednej
osoby ktérg one dotykajg. Dla wygody, totalizm musi w jakis sposdb nazwac¢ kazdg z tych
dwoch gtéwnych kategorii dziatan ludzkich, tak aby pozniej mogty one by¢ referowane za
posrednictwem owej nazwy. Oczywiscie, nazwy im nadane mogtyby zostaé dowolnie
wybrane z ogromnego zasobu stéw i zwrotow dostepnych obecnie w ludzkich jezykach.
Przyktadowo, dziatania przysparzajgce wszystkim zasobu wolnej woli mogtyby by¢ zwane
"dobrodziejstwami", "prawosciami", "dorobkami”, "wkfadami", "przyczynkami",
"uwolnieniami", itp. Z kolei dziatania redukujace czyj$ zaséb wolnej woli mogtyby by¢ zwane
np. "niegodziwosciami", "przestepstwami”, "wycofaniami”, "wypaczeniami",
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"wstrzymaniami®, itp. Po przemysleniu jednak sprawy, doszedtem do wniosku, ze na
codzienny uzytek najtatwiej przyjdzie zapamieta¢ i stosowacC te pojecia, jesli do ich
nazwania totalizm uzyje nazw stanowigcych odpowiedniki dla od dawna powszechnie
znanych i zrozumiatych pojec¢ "dobrego uczynku" oraz jego przeciwienstwa czyli "grzechu".
Powodem jest, ze nazwy te sg juz utrwalone i kazdy doskonale juz wie, co obie te nazwy
znaczg. Stad ich znaczenie nie wymaga powtdrnego wyjasniania przez totalizm, zas ich
uzycie nie musi sie juz utrwala¢. Ponadto, dziatania jakie reprezentujg te dwie nazwy, w
totalizmie wypetniajg niemal te same funkcje jakie spetniane sg przez ich religijne
odpowiedniki, tj. powinniSmy koncentrowa¢ sie w zyciu na wypetnianiu tak wielu
totaliztycznych dobrych uczynkéw, jak tylko zdotamy, oraz powinnismy unika¢ popetniania
totaliztycznych grzechow, jak tylko potrafimy.

Po zdefiniowaniu totaliztycznego "dobrego uczynku" oraz jego przeciwienstwa czyli
"grzechu", pojecia te umozliwiajg bardzo proste kwalifikowanie co jest "moralne" a co
"niemoralne". Zgodnie bowiem z definicjami obu tych pojec, "moralne" jest wszystko, co
kwalifikuje sie jako totaliztyczny dobry uczynek, zas$ "niemoralne" jest wszystko, co
kwalifikuje sie jako totaliztyczny grzech. Zgodnie zas z tym, co juz wyjasniono w
podrozdziale A2, wypetnianie praw moralnych sprowadza sie do realizowania w naszym
zyciu jedynie tego, co wypetnia definicje "moralne" - czyli w tym przypadku realizowania
tylko totaliztycznych dobrych uczynkow oraz jednoczesnego unikania realizowania tego, co
jest "niemoralne" - czyli w tym przypadku unikania realizowania "totaliztycznych grzechow".
Podrozdziat A5.5 doktadnie wyjasnia jak najtatwiej unikaC popetniania totaliztycznych
grzechoéw. Mianowicie po wykryciu, ze cos spetnia definicje totaliztycznego grzechu, nalezy
to przetransformowa¢ na totaliztyczny dobry uczynek, uzywajgc do tego
przetransformowywania prostg w uzyciu metodologie opisang w owym podrozdziale A5.5.

Podczas gdy totalizm adoptuje do swojego uzytku starozytne pojecia dobrego
uczynku i grzechu, jednoczesnie stara sie on podkresli¢, ze w totalizmie wiele aspektow
dobrych uczynkow i grzechéw zdefiniowane jest dosy¢ odmiennie, niz w ich
religijnych odpowiednikach (to witasnie z powodu istnienia owych wyraznych
odmiennosci, totalizm dodaje do nich przydomek "totaliztyczne", nazywajgc je "totaliztyczne
dobre uczynki" i "totaliztyczne grzechy", zamiast po prostu dobre uczynki i grzechy). Istnieje
caty szereg powodow na tg odmiennosé. Wymienmy tutaj nawazniejsze z owych powodow:

1. Energia moralna, jaka reprezentuje najwazniejszy wynik dziatan, ktére totalizm
nazywa z uzyciem tych dwdch poje¢, posiada natychmiastowy wptyw na ludzi. Stad
popetnianie totaliztycznych dobrych uczynkow Iub grzechow, przynosi ludziom
natychmiastowe nastepstwa, jakie znaczaco wptywajg na ich obecne zycie (jak pamigetamy,
nastepstwa naszych religijnych dobrych uczynkéw lub grzechdw zaczynajg sie ujawniaé
dopiero, kiedy umieramy).

2. Zgodnie z totalizmem, kazde dziatanie, jakie w zyciu dokonujemy, reprezentuje
albo totaliztyczny dobry uczynek, albo tez totaliztyczny grzech. Dlatego tez zgodnie z
totalizmem, nie istnieje nawet jedno dziatanie, jakie ma miejsce w okreslonym uktadzie
okolicznosci, a jakie nie datoby sie zakwalifikowaé do jednej z tych dwoch podstawowych
kategorii. | tak, jako totaliztyczny dobry uczynek, lub jako totaliztyczny grzech,
kwalifikowane jest nawet najbardziej banalne dziatanie, takie jak oddychanie, jedzenie,
wyjscie do toalety, czy przekroczenie ulicy. Tymczasem w religiach tylko niektore z naszych
dziatan nazywane sg z uzyciem teminu "dobre uczynki" czy "grzechy" (nie zas wszystkie).

3. Zaleznie od okolicznosci w jakich dana dziatalno$¢ ma miejsce, teoretycznie rzecz
biorgc, w totalizmie kazdy mozliwy rodzaj naszej dziatalnosci moze przynaleze¢ do
dowolnej z tych dwoch kategorii. To oznacza, ze dla totalizmu, zaleznie od aktualnej
konfiguracji pola moralego, w jednym uktadzie okolicznosci dana dziatalnos¢ jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem, podczas gdy w innym ukfadzie okolicznosci ta sama
dziatalnos¢ jest totaliztycznym grzechem. (Dla przykfadu, etyczne zrealizowanie wyjscia do
toalety jest totaliztycznym dobrym uczynkiem, podczas gdy zanieczyszczenie podobng
dziatalnoscig parku publicznego lub chodnika, jest totaliztycznym grzechem). Dlatego w
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totalizmie kazdy proces zakwalifikowywania danej dziatalnosci do kategorii totaliztycznych
dobrych uczynkéw lub grzechéw musi mie¢ miejsce tylko wowczas, gdy znane nam sg
petne okolicznosci w jakich dana dziatalnos¢ ma miejsce, czyli gdy znane jest nam aktualne
pochylenie pola moralnego, w ktérym dziatanie to sie porusza. Z kolei religie zwykle nie
rozpatrujg okolicznosci w jakich dane dziatanie ma miejsce, a jedynie ocenianig to dziatanie
tylko na bazie jego nazwy.

4. Totalizm definiuje swoje pojecia dobrych uczynkéw i grzechéw bardzo precyzyjnie.
Ponadto w totalizmie istnieje bardzo wyrazny wskaznik (tj. zwiekszenie lub zmniejszenie
ilosci zakumulowanej energii moralnej), jaki jednoznacznie wskazuje, z ktorym z tych pojec
mamy do czynienia w danych ukfadzie okolicznosci. Z kolei religie, sg raczej nieprecyzyjne,
jako ze uzywajg one wykazow dziatan, jakie zostaty przez nie zadeklarowane jako dobre
uczynki lub grzechy, bez zwracania uwagi na oklicznosci w jakich dziatania te sg
realizowane. Ponadto religie z niektérych takich dziatan czynig wyjatki oraz zmieniajg dla
nich wymowe. Przyktadowo zabijanie jest grzechem w niemal kazdej religii, jednak
zabijanie w imie religii lub boga jest zadeklarowane jako wyjatek i stad w wielu religiach
reprezentuje dobry uczynek za jaki wierny ma przyrzeczong nagrode w postaci "pojscia
prosto do nieba" (co praktycznie oznacza, ze za takie religijne zabicie, zabdjca réwniez
zostanie zabity zgodnie z Prawem Bumerangu, jednak po swojej smierci ma jakoby
otrzymac "specjalne potraktowanie").

5. Totalizm zdaje sobie catkowicie sprawe z niedoskonatosci i przyblizonosci swoich
pojeC dobrego uczynku i grzechu, stad doktadnie opisuje przyczyny tych niedoskonatosci
oraz wyraznie objasnia jak unika¢ ich nastepstw (patrz opisy z podrozdziatu A5.6).
Natomiast religie pretenduja, ze ich pojecia grzechu i dobrego uczynku sg doskonate i ze
przy ich stosowaniu wierni nie popetniajg zadnej pomytki ani nie przyjmujg zadnych zatozen
upraszczajgcych.

Oczywiscie, jesli uzywanie owych "starodawnych" nazw jest zdolne utrudnia¢ komu$
zrozumienie lub zaakceptowanie przedstawianych w tym rozdziale rozwazan, wtedy
proponuje aby na prywatny uzytek taka osoba wprowadzita swoje wiasne nazwy, jakie bedg
bardziej "nowoczesne" lub "naukowe", zamiast uzywa¢ nazw "totaliztyczny dobry uczynek
czy grzech". Wszakze niezaleznie od tego, jakie nazwy zostang przyporzadkowane do tych
dwoch pojec, ich wymowa i znaczenie dla przebiegu naszego zycia pozostang tak samo
istotne.

Istnieje jeszcze jedna sprawa, jaka wymaga tutaj napomknienia, chociaz obszerniej
zostanie ona jeszcze omodwiona w podrozdziale AS5.6. Jest nig problem zatozen
upraszczajacych. Totalizm catkowicie sobie zdaje sprawe, ze na przekor wysokiej
porecznosci poje¢ dobrego uczynku i grzechu, a takze ich przydatnosci do szybkiego
zakwalifikowania tysiecy codziennych dziatan, faktycznie to sg one ogromnie zgrubne.
Wszakze przyjmujg one znaczace zatozenia upraszczajgce, jakie omawiane sg w
nastepnych podrozdziatach. Wszystko wiec co kwalifikujemy jako dobry uczynek lub
grzech, obarczone jest wysokim btedem. Dlatego totalizm zaleca, aby pojecia te uzywac
tylko dla mato istotnych dziatan, tj. dla dziatan, jakich religie wogole nie starajg sie
kwalifikowaé¢ (np. mycia rak i zebdw, jedzenia, oddychania, gotowania, pracy,
przechodzenia przez ulice, pozdrawiania sgsiada, itp.). Uzycie tych poje¢ powinno wiec by¢
ograniczane tylko do przypadkéw, kiedy bardziej nam zalezy na szybkosci i prostocie
zakwalifikowania danych dziatan, niz na doktadnosci wyniku. Przykfady sytuacji, kiedy na
przekér sporego marginesu btedu, pojecia te ciagle sg uzyteczne, obejmujg owe tysigce
drobnych obowigzkow i zamiardw, jakie kazdy z nas musi realizowa¢ kazdego dnia, jakie
nie przenoszg w sobie znaczacych ilosci energii zwow, jednak jakie ciggle powinismy stara¢
sie szybko zakwalifikowywac do kategorii "moralne" lub "niemoralne", poniewaz zgodnie z
totalizmem ciggle chcemy realizowaé je w "moralny" sposdb. Poniewaz do
zakwalifikowywania tych rozlicznych obowigzkéw lub zamiarow, potrzebujemy jakiego$
porecznego narzedzia, ktére bez zbytniego deliberowania daje nam mozliwo$é
dokonywania szybkich ocen, pojecia dobrego uczynku i grzechu okazujg sie wysoce
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przydatne. Jednak podczas ich stosowania musimy pamieta¢, ze reprezentujg one naiwny
obraz rzeczywistosci, poniewaz bazujg one na bardzo znaczacym zatozeniu
uproszczajacym, ze wynik naszych dziatan nie jest zalezny od moralnosci innych osob,
ktére oddziatywujg z nami podczas realizowania tej dziatalnosci. Jednak, jak opisane to
zostanie w podrozdziatach A5.6 i A6.8, moralne zakwalifikowanie naszych dziatan moze
zosta¢ zmienione, jesli inni ludzie, ktdérzy objeci zostajg przez te dziatania, posiadajg
odmienne niz my poglady co do moralnej wymowy tego co czynimy (wszakze poglady
owych ludzi zmieniajg przebieg pola moralnego). To wtasnie z owego powodu, niezaleznie
od nieprecyzyjnych i naiwnych pojec¢ totaliztycznego dobrego uczynku i grzechu, totalizm
woprowadza takze wysoce precyzyjne pojecia "pracy moralnej" i "pracy niemoralnej”, jakie
doktadniej oméwione bedg w podrozdziale A6. Owe znacznie precyzyjniejsze pojecia "prac
moralnych i niemoralnych", powinny by¢ stosowane zamiast "totaliztycznych dobrych
uczynkéw i grzechow", we wszystkich przypadkach, w ktorych szczegdlnie nam zalezy na
precyzji i nieomylnosci naszego zakwalifikowania danego dziatania, oraz kiedy chcemy
wyeliminowaC potencjal do zepsucia moralnej wymowy naszych pracochtonnych
przedsiewzie¢ przez ludzi o watpliwej moralnosci.

A5.1. Dziataniowe dobre uczynki

Z punktu widzenia totalizmu jest ogromnie istotne, aby podczas wykonywania
codziennych obowigzkow, dziatan i zamierzen, szybko rozpoznawaé, ktére z nich sg
"moralne”, a ktore "niemoralne". Mozemy wéwczas bowiem wykonywac¢ natychmiast tylko
owe "moralne", jednoczesnie za$ te z nich, jakie okazujg sie "niemoralne", mozemy
najpierw zamieniaC na moralne - zgodnie z metodg opisang w podrozdziale A5.5, a dopiero
potem realizowac ich "moralne" odpowiedniki. W celu takiego szybkiego rozpoznawania,
wysoce przydatne jest pojecie totaliztycznych "dobrych uczynkow" opisywane w tym
podrozdziale. Dla powodoéw wyjasnionych w poprzednim podrozdziale, zamiast
wprowadzenia dla nazywania tego pojecia jakiejS catkowicie nowej i poprzednio
nieuzywanej nazwy, nazywane ono tutaj bedzie za pomocq starozytnej nazwy "dobry
uczynek", opatrzonej jedynie dodatkowym przydomkiem "totaliztyczny". Taka jego nazwa
jest dosyc jasna i zrozumiata dla kazdego.

Totaliztyczny dobry uczynek moze zosta¢ zdefiniowany jako "kazde aktywne
dziatanie ludzkie, ktére w doskonatym swiecie pozbawionym ludzi usitujgcych zapobiec jego
zrealizowaniu, natychmiastowo i wydatnie albo zwiekszytoby zasdb energii moralnej u
kazdej z objetych nim stron, albo tez aktywnie zapobiegtoby odnotowalnemu zmniejszeniu
sie tego zasobu u jego wykonawcy, jednoczesnie zas$ ktore nie stuzytoby wywotaniu
przeptywu energii moralnej od jednej osoby do drugiej". Wyrazenie "w doskonatym Swiecie
pozbawionym ludzi usitujgcych zapobiec jego zrealizowaniu" zostato uzyte w powyzszej
definicji celowo, jako ze zgodnie z dociekaniami opisanymi w podrozdziatach A5.6 i AG, jesli
dany dobry uczynek jest wykonywany np. w zasiegu wzroku niemoralnych ludzi, moze on
tatwo zostaC popsuty poprzez niemoralne motywacje, uczucia, lub dziatania takich ludzi.
Dlatego tez, moralny dobry uczynek, jaki jest powstrzymywany przez niemoralnie
nastawiong osobe, zamiast zwiekszy¢ zasOb energii moralnej u oséb objetych jego
dziataniem, moze spowodowa¢ zmniejszenie tej energii. Jednak, poniewaz pojecia
totaliztycznego dobrego uczynku uzywamy jedynie do szybkiego zakwalifikowywania
tysiecy owych codziennych obowigzkéw i zamiardow, jakie zabierajg bardzo maty czas na
zrealizowanie i dlatego jakie nie przenoszg w sobie znacznej ilosci energii moralnej, nie jest
uzasadnione aby traci¢ zbyt duzy czas na ich precyzyjne zakwalifikowanie przy
uwzglednieniu wszelkich powiktan i czynnikow rzeczywistego S$Swiata. Dlatego, dla
zakwalifikowania takich drobnych dziatan, upraszczamy sobie zadanie, poprzez przyjecie
owego zatozenia, ze zyjemy w doskonatym swiecie. Poniewaz w takim doskonatym swiecie
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kazda osoba prowadzitaby totaliztyczne Zzycie, stad, wynik Zzadnego naszego dobrego
uczynku nie bytby w nim psuty przez niemoralnych przeszkadzaczy.

Zaleznie od tego, kto korzysta ze zrealizowania danego totaliztycznego dobrego
uczynku, kazdy mozliwy taki uczynek daje sie zaklasyfikowa¢ do jednej z ponizszych
kategorii. Ro6znice pomiedzy tymi kategoriami wynikajg z tego, czy korzysci z danego
uczynku odnosi jego sprawca, czy tez jego odbiorcy (czyli inne niz sprawca osoby objete
dziataniem danego dobrego uczynku). Kategorie te sg jak nastepuje:

(1) Obrona - jest to kazde aktywne przeciwdziatanie probom popetnienia dziatan o
charakterze grzechu, ktore to przeciwdziatanie wykazuje obecnos¢ wszelkich
fundamentalnych cech totaliztycznego dobrego uczynku, chociaz w przypadku
zrealizowania z sukcesem, pozostawia ono mniej wiecej taki sam sumaryczny poziom
energii moralnej u wszystkich zainteresowanych stron - jaki to poziom zaistniatby gdyby
jego realizowanie wcale nie zostato podjete, lub gdyby byto ono podejmowane, jednak jego
realizacja zakonczyta sie porazkg. Fundamentalne cechy dobrego uczynku, ktdre muszag
by¢ manifestowane przez dane przeciwdziatanie aby zakwalifikowane ono mogto zostaé
jako obrona, to: (a) nie podjecie owego dziatania obronnego spowodowatoby popetnienie
przez strone przeciwng totaliztycznego grzechu, (b) podjecie dziatania obronnego ma
stuzy¢ powstrzymaniu strony przeciwnej przed popetnieniem totaliztycznego grzechu, (c)
obrona musi by¢ sprowokowana uprzednim agresywnym dziataniem strony przeciwnej (ij.
odpowiedzialnos¢ za doprowadzenie do sytuacji, w ktorej obrona staje sie konieczna, musi
ponosi¢ strona przeciwna niz ta, co dokonuje dobrego uczynku obrony), (d) w sukcesie
owego dziatania obronnego moralnie zainteresowane sg tez inne osoby niz ta co sie broni,
zas$ sukces ten bedzie dla nich jednoznaczny z totaliztycznym dobrym uczynkiem." Zaleznie
od tego kto dokonuje obrony i kto jest broniony, obrona moze pojawia¢ sie w dwdch
wersjach, mianowicie samoobrony, oraz obrony innych. Obie te wersje totaliztycznego
dobrego uczynku obrony posiadajg swoje dokfadne przeciwienstwa w postaci
totaliztycznych grzechéw niewolniczenia i opresiji.

(2) Stymulacja albo dopomaganie - jest to czyjes aktywne dziatanie, ktére
natychmiastowo zwieksza zaséb energii moralnej tylko u odbiorcow tego dziatania, nie
powodujac przy tym natychmiastowej odnotowalnej zmiany tego zasobu u wykonujgcego.
Zaleznie od celu dla jakiego dana stymulacja nastepuje, dobry uczynek stymulacji
dodatkowo dzieli sie na dobry uczynek inspiracji do dziatania i dobry uczynek wyciggniecia
kogos z ktopotéw. Z kolei obie te wersje totaliztycznego dobrego uczynku stymulaciji,
posiadajg swoje dokfadne przeciwienstwa w postaci totaliztycznych grzechéw wpadki i
zepchniecia.

(3) Samopoprawa - jest to czyjes aktywne dziatanie, ktore natychmiastowo
zwieksza zasbb energii zwow tylko u wykonujgcego dane dziatanie, podczas gdy zwow u
innych osoéb pozostaje bez zmiany. Zaleznie od celu dla jakiego dana samopoprawa
nastepuje, dobry uczynek samopoprawy dodatkowo dzieli sie na dobry uczynek pobudzenia
sie do dziatania i dobry uczynek wyciggania sie z ktopotow. Z kolei obie te wersje
totaliztycznego dobrego uczynku samopoprawy, posiadajg swoje doktadne przeciwienstwa
w postaci totaliztycznych grzechéw samounicestwiania i samoofiarnosci.

(4) Postep - jest to czyjas aktywna dziatalnosc¢, jaka natychmiastowo zwieksza ilos¢
energii zwow we wszystkich osobach objetych jego efektami, znaczy zaréwno u osoby
dokonujgcej danego dobrego uczynku, jak i u os6b ktére bedq korzystaty z jego owocdw.
Zaleznie od tego kto wspomaga postep, a kto go faktycznie wykuwa, dobry uczynek
postepu dodatkowo dzieli sie na dobry uczynek dopomagania i dobry uczynek
ukierunkowywania. Z kolei obie te wersje totaliztycznego dobrego uczynku postepu,
posiadajg swoje dokfadne przeciwienstwa w postaci totaliztycznych grzechow eksploatacii i
poswiecenia.

Ze wszystkich powyzszych kategorii totaliztycznych dobrych uczynkéw, najbardziej
istotnym jest dobry uczynek obrony. Wszakze jest on podstawg przezycia, zas aby
ktokolwiek mogt przysparzaé energii moralnej, czyli aby byt w stanie wypetia¢ inne
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totaliztyczne dobre uczynki, najpierw musi byC w stanie przezy¢. Dobry uczynek obrony
jest tak istotny, ze faktycznie to totalizci majg nie tylko prawo, aby broni¢ sie kiedykolwiek
bez sprowokowania zostang przez kogos napadnieci, ale wrecz obowigzek wykazywania
nieustannej gotowosci do obrony, a takze obowigzek, aby w kazdym przypadku wykrycia
niesprowokowanego ataku na siebie, postawili skuteczng obrone. Z powodu owej
wyjatkowego znaczenia dobrego uczynku obrony dla totalizmu, jej doktadniejszemu
omowieniu poswiecony bedzie odrebny podrozdziat C11.1. W owym podrozdziale C11.1
wyjasnione takze zostanie doktadnie, ze przyktadowo zabicie w obronie wiasnej ztoczyncy,
ktory przybyt uzbrojony do naszego domu aby nas obrabowac i zabic, jest totaliztycznym
dobrym uczynkiem. Ponadto, ze podobnym totaliztycznym dobrym uczynkiem jest
zmuszenie do zaptacenia nam odszkodowania, kogos kto tamigc przepisy drogowe
najechat na nasz samochdd i spowodowat jego zniszczenie, potem za$s sie upierat abysmy
to my jemu wyptacili odszkodowanie.

Jak to wyjasniano juz w podrozdziale A2.4, wszystkie totaliztyczne dobre uczynki
majg wpisane w siebie okreslone nagrody moralne. Nagrody te otrzymujg osoby, ktére owe
dobre uczynki wypetniajg. Sq one wpisane takze i do dobrego uczynku obrony. Te z nich,
jakie dotychczas udato sie zidentyfikowaé, opisane zostaty w podrozdziale C11.1.
Praktycznie to oznacza, ze w przeciwienstwie do tego, co wmowiajg nam niektére religie,
nawet jesli realizowanie moralnej obrony zmusi nas aby kogos$ zabi¢, ciaggle owo obronne
zabicie faktycznie spotyka sie z nagroda, a nie z kara.

Warto tutaj zauwazyC, ze wsrdd istniejgcych kategorii totaliztycznych dobrych
uczynkéw, tylko samopoprawa moze zosta¢ uzyskana w odosobnieniu od innych ludzi, np.
poprzez uczenie sie, podnoszenie swojej wiedzy, uprawianie postow, czy uprawianie
jakich$ éwiczen koncentrujgcych lub samoudoskonalajacych (np. "taj chi", "reiki", "yoga" -
patrz podrozdziat K4.3), itp. - jednak nie poprzez bezmysine gapienie sie w telewizor.
Pozostate dwie kategorie, tj. inspiracja i postep, wymagajg naszego ciggtego i pozytywnego
oddziatywania z innymi ludzmi, dopomagania im, oddawania im przystug, moralnego
wspierania, usuwania dokuczajgcych im przeszkdd, itp. To za$ oznacza, ze aby generowac
w sobie rodzaj zasobu energii moralnej, jaki p6zniej mozemy wydac¢ na osiggniecie celéw
zaleznych od innych ludzi, musimy réwniez poswieci¢ sie jakiej$ pozytywnej pracy wsrod,
oraz dla, innych ludzi. Jest przy tym obojetne czy praca ta przynosi zysk, czy tez posiada
charakter bezinteresownego pomagania. Zrozumienie tego faktu jest szczegdlnie istotne w
obecnych czasach, kiedy dorosli wykazujg tendencje do izolowania sie od innych,
pracowania w zamknietych biurach, spedzania czasu z komputerami - zamiast z ludzmi,
odpoczywania w obecnosci telewizora zamiast innej osoby, itp. Dla tego powodu
rekomendacja totalizmu na temat dokonywania totaliztycznych dobrych uczynkdéw moze
zostac¢ sformutowana w nastepujacy sposob:

"W naszym zyciu codziennym powinnisSmy wykorzystywaé kazda okazje, aby
dokona¢ tak wiele totaliztycznych dobrych uczynkéw jak tylko jestesmy w stanie.
Podczas ich realizowania, powinniSmy tez motywowaé¢ siebie tak bardzo jak
potrafimy aby dokonywaé¢ je z najwyzszymi motywacjami - dla dobra innych ludzi.
Szczegdlnie zas istotne sg dobre uczynki, jakich dokonujemy anonimowo na rzecz
catej ludzkosci, lub indywidualnych ludzi, ktérych wcale nie znamy i ktérych nigdy
nie spotkamy ponownie."

Powinno by¢ odnotowane, ze 2zwyczaj dokonywania totaliztycznych dobrych
uczynkéw powinien by¢ przekazywany takze naszym dzieciom. Szczegodlnie, ze w
dzisiejszych czasach dzieci sg zachecane aby uprawiaty "bezpieczniejsze" bawienie sie
komputerami, elektronicznymi grami, czy aby bezmysinie gapity sie w telewizor. Taki
odizolowany od wspotdziatania z innymi ludZzmi tryb Zzycia uniemozliwia generowanie
nowego zasobu energii moralnej oraz czyni ogromnie trudnym zrozumienie waznosci
oddziatywania z innymi ludzmi. Wynik jest taki, ze bez generowania nowych zasobow
energii moralnej, istniejgce zapasy tej energii szybko sie wyczerpujg, co wiedzie do
moralnego zaduszania sie zaréwno poszczegdlnych osbb jak i catego spoteczenstwa.
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Przyktadami dobrych uczynkow =z kategorii "postep" moga by¢: napisanie
pozytywnego, budujgcego, grzecznego i podtrzymujgcego na duchu listu do kogos,
wynalezienie lub zbudowanie jakiejs wysoce uzytecznej maszyny jaka oddana bedzie w
stuzbe innych ludzi, fachowe i efektywne zrealizowanie potrzebnej innym czynnosci czy
zadania (jesli odptatnie - wtedy postep, jesli bezptatnie - wtedy stymulacja), podanie
spragnionemu szklanki napoju, wyrazenie formalnej zgody na co$ na czym komus bardzo
zalezy, szybkie i wzbudzajgce zadowolenie obstuzenie klienta oraz wiele wiecej. Dobrym
uczynkiem najwyzszej rangi (postepem) moze takze by¢ catkowity wysitek urodzenia i
wychowywania dziecka, jednak ma on miejsce tylko w sytuacji gdy istniejg odpowiednie
warunki dla wtasciwego wzrostu i rozwoju nowonarodzonego. Przyktadowo, niemal kazdej
matce urodzenie i wychowywanie dziecka zwieksza o tyle jej zaséb energii moralnej, ze po
jakims$ czasie jest ona zwykle w stanie dokonywaé rzeczy niemal niemozliwych, zas
bezdzietne kobiety pomimo znacznie lepszej sytuacji finansowej nie potrafig zrealizowac
nawet matej czastki tego, co matki sg w stanie osiggna¢. Totaliztycznym dobrym uczynkiem
typu postep jest rowniez dowolna czynno$¢ prowadzaca do zbudowania nowej fabryki czy
utrzymywania starej operacyjng i zatrudniajgcg innych ludzi, oraz kazde dziatanie
zmierzajgce do otwarcia nowego businessu, czy do utrzymywania kwitngcym starego.
Warunkiem jest tu jednak, aby fabryka ta lub business dobrze przystugiwata sie innym
ludziom, dokonywata swoich dziatan w sposob sprawiedliwy i niepomniejszajgcy niczyjego
zasobu energii moralnej, zgodny z zasadami totalizmu, aby dobrze ptacita swoim
robotnikom (a wiec nie byta nastawiona na eksploatacje/wyzysk), aby nie zanieczyszczata
Ssrodowiska, itp. KapitalisSci wiec i wtasciciele, ktorzy otwierajg lub prowadzg takie "fair"
fabryki i businessy, zgodnie z totalizmem i w przeciwienstwie do popularnie panujace;j
opinii, wcale nie sg krwiopijcami i wyzyskiwaczami, a dobroczyncami, ktorzy swymi
codziennymi dziataniami wypracowywujg postep innych ludzi.

Do przyktaddéw dobrych uczynkéw z kategorii "stymulacja" nalezatyby: spora czes¢
oddawanych komus przystug (wszakze podczas oddawania komus$ przystugi powiekszany
energie moralng u odbiorcy, wcale jej nie tracac u siebie), ustgpienie siedzgcego miejsca
komus z licznymi paczkami i tobotkami, grzeczne i nieurazajgce spowodowanie zgaszenia
papierosa przez kogo$ palgcego w pomieszczeniu dla niepalacych, czy nauczenie kogos
rzadnego wiedzy jakiejs nowej umiejetnosci (jesli za darmo bytaby to stymulacja, jesli
odptatnie bytby to postep).

Z kolei przyktadami dobrych uczynkoéw z kategorii "samopoprawa" mogtyby byc:
kupienie jakiego$ potrzebnego nam urzadzenia - np. radio-telefonu (jesli dla wspdlnego
uzytku bytby to postep, jesli zas wytacznie na wiasny uzytek bytaby to samopoprawa),
przeczytanie jakiej$ ksigzki zawierajgcej przydatne dla nas informacje - np. niniejszej
monografii, nauczenie sie jakiejs nowej umiejetnosci - np. prowadzenia samochodu, gry na
jakims$ instrumencie, czy zasad totaliztycznego Zzycia, zabranie parasola gdy zaczyna
padac, naucznie sie jakiejs techniki samo-obrony (np. kung-fu), itp.

Oczywiscie lista dobrych uczynkdéw na tym sie nie konczy i praktycznie do tej
kategorii nalezy niemal kazde, cho¢by najbardziej banalne dziatanie, ktére usuwa stojace
przed kim$ przeszkody, ograniczenia, zrodta nieprzyjemnosci czy niewygod, przyczyny
cierpien czy irytacji, itp., lub ktére otwiera komus nowe horyzonty, umozliwia komus$
dokonanie czy uzyskanie czegos, co przed zrealizowaniem tego dziatania byto dla niego
niemozliwe, itp. Dziatania te przy tym wcale nie muszg by¢ wykonywane jakims ekstra czy
nadprogramowym wysitkiem lub cierpieniem, a po prostu mogq stanowi¢ wzbudzajgce
przyjemnos¢ wykonawcy lub odbiorcy sktadowe zwykitych codziennych obowigzkow
wykonywanych w pracy, szkole, lub domu. Wszystko bowiem co od nich jest wymagane, to
aby zadowalaty one kogos, stuzyty powiekszeniu czyjegos zasobu energii moralnej oraz
aby nie byly wykonywane przeciwko zyczeniu oséb przez nie dotykanych.

W zestawieniu przyktadow totaliztycznych dobrych uczynkéw przytoczonym
poprzednio wspomniano juz, ze akt urodzenia i wychowania dziecka w sytuacji gdy
posiadamy wtasciwe ku temu warunki sam w sobie jest dobrym uczynkiem najwyzszej rangi
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(tj. postepem). Generuje on wszakze ogromny zasoOb energii moralnej u wszystkich
zainteresowanych stron, tj. u samego rodzgcego sie dziecka, u rodzicéw, u jego dziadkow i
innych krewnych, u jego przysztego wspotmatzonka, w panstwie ktérego obywatelem
zostanie, itp. Tak jednak jako$ sie stato, ze cata sprawa urodzenia i wychowania dziecka
oraz zostania urodzonym, przez religie zostata uczyniona bardzo skomplikowang. Dlatego
domaga sie ona tutaj doktadniejszych wyjasnien, aby ujawnic jaka jest pozycja totalizmu w
sprawie urodzen. (Prawdopodobnie przyczyng dla takiej pozycji religii w sprawie narodzin,
jest fakt ze narodziny zwykle zwigzane sg ze stosunkiem seksualnym, za$ niemal wszystkie
religie na Ziemi stosunek seksualny kwalifikujg jako jeden z grzechéw - by¢é moze aby
przygotowywa¢ nas do juz niedtugiego nadejscia na Ziemie jednopitciowej cywilizacji w
jakiej nie majg miejsca stosunki i jaka rozmnaza sie poprzez klonowanie (patrz podrozdziat
E1). Tylko w niektérych przypadkach, np. religijinych matzenstw, stosunek seksualny
przemianowany jest z grzechu na "obowigzek bozy".) A wiec zgodnie z totalizmem, sam akt
narodzenia sie, generuje ogromne iloéci zwow dla osoby jaka zostata urodzona. Wszakze
takie narodziny stawiajg tg osobe gdzies na krysztatowej gorze pola moralnego (jak gora ta
wyjasniona zostata na poczatku podrozdziatu A4) i pozwala aby osoba ta zaczeta
podejmowac decyzje dotyczgce swojego zycia. Dlatego, z punktu widzenia osoby jaka sie
narodzita, akt urodzenia sie, jest definitywnie totaliztycznym dobrym uczynkiem (ij. wcale
nie jest jakimkolwiek grzechem). Dlatego tez, w przeciwienstwie do religii, ktore dla jakichs
powoddw nazywajg urodzenie sie "grzechem pierwotnym", totalizm nazywa je
"pierwotnym dobrym uczynkiem". Zgodnie tez z totalizmem, kazda rodzaca sie osoba, w
rezultacie owego "pierwotnego dobrego uczynku" otrzymuje Scisle okreslong ilos¢ moralnej
energii zwow, jakg w przysztosci powinnismy by¢ w stanie doktadnie pomierzy¢ i wyliczy¢, a
jaka w tej monografii nazywana jest "pierwotnym posagiem"”, ktory kazde nowonarodzone
dziecko otrzymuje od swoich rodzicow.

Jednakze nieco inaczej totalizm patrzy na sprawe urodzin z punktu widzenia
rodzicow, szczegolnie zas matki. Powodem jest, ze zgodnie z prawem moralnym ktore
zostato wyjasnione w podrozdziale K4.1.1 i ktére nazywane jest tam "Zasadg Konwersji
Energii", kazdy "pierwotny posag" energetyczny, jakie dziecko otrzymuje od swoich
rodzicow, musi skads pochodzié. Aby wyrazi¢ to innymi stowami, "aby cokolwiek mogto
sie narodzi¢, konieczne jest aby rodzice, ktérzy przyprowadzaja to na swiat, wltozyli w
6w proces narodzin ilosé energii, jaka reprezentuje dokladny odpowiednik
'pierwotnego posagu’, ktéry nowo-narodzony otrzymuje". Ow "pierwotny posag" musi
by¢ dostarczony praktycznie wszystkiemu, co zostaje narodzone, nie za$ jedynie ludziom.
Dla przyktadu, aby przyja¢ na Swiat filozofie totalizmu, ja musiatem witozy¢ w to ogromnag
ilos¢ dodatkowego wysitku, cierpienia oraz znoszenia przesladowan, z ktérych tylko matg
czesC opisatem w podrozdziale F1. Aby zas jakis wynalazca przyniost na swiat nowg
maszyne, musi on da¢ temu wynalazkowi ogromng ilo$¢ energii poprzez spedzanie swego
czasu na badaniach, poprzez stworzenie sobie przestrzeni i warunkow do
eksperymentowania, poprzez budowanie i badanie prototypu, poprzez upowszechnianie
wiedzy o swoim prototypie, itp. Z kolei aby matka mogta urodzi¢ dziecko, jej maz i wszyscy
ludzie z jej otoczenia, takze muszg wiozy¢ w to wiele energii. Dla przyktadu ona musi by¢
ostrozna, nie podnosi¢ zbyt ciezkich tadunkéw, uwazac jaki pokarm zjada, pokonywac
czeste niedyspozycje, itp. Z kolei jej mgaz musi jes¢ zimne positki, chodzi¢ w niedopranych
koszulach i czesto obywac sie bez seksu, wszystko to dla dobra nowo-rodzgcego sie
dziecka.

Problem z "pierwotnym posagiem" jest, ze energia ta musi skads sie wzig¢. Dlatego,
zaleznie od zrodta z jakiego 6w "pierwotny posag" sie wywodzi, sam akt urodzenia moze
by¢ albo totaliztycznym dobrym uczynkiem, albo tez totaliztycznym grzechem (tj. w
przeciwienstwie do aktu narodzenia sie, ktory w totalizmie zawsze jest dobrym uczynkiem -
jesli tylko nowo-rodzacy sie przezyje swoje urodziny i zaczyna zy¢ wiasnym zyciem). Jesli
ow "pierwotny posag" dostarczany zostaje przez rodzicéw w formie energii innej niz ich
energia moralna zwow, zas jedynie proces narodzin transformuje tg inng energie w energie
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zwow, wowczas taki akt narodzin zakwalifikowany zostaje przez totalizm do kategorii
totaliztycznych dobrych uczynkéw (typu "postep"). Jednak jesli rodzice muszg dostarczyc
energie owego "pierwotnego posagu" w formie energii zwow, jaka w momencie narodzin
zostaje z nich przejeta przez nowo-narodzonego, wowczas totalizm kwalifikuje takie
narodziny jako dziataniowy "totaliztyczny grzech". Jako nasz pierwszy przyktad, rozwazmy
narodziny samego totalizmu. Jak to wyjasnione zostato w podrozdziale F1, narodziny
totalizmu zostaty poddane opresji przez niemal wszystkich ludzi autorytetu, ktérzy posiadali
bezposredni wptyw na przyniesienie tej nowej filozofii na swiat. Jako taki, totalizm musiat
sie narodzi¢ na koszt mojej osobistej energii zwow. Dla tego powodu narodziny filozofii
totalizmu nastgpity w rezultacie dziataniowego grzechu totaliztycznego (typu
"poswiecenie"), kiedy to ja bytem osobg jaka poswiecita siebie dla dobra tej filozofii. (Warto
w tym miejscu jednak odnotowac, ze zgodnie z tym, co napisano w podrozdziatach A5.6 i
A7.2, 6w dziataniowy grzech totaliztyczny typu "poswiecenie", kompensowany byt przez
rownoczesnie z nim dokonywany uczuciowy dobry uczynek typu "postep".) Jako drugi
przyktad, rozwazmy narodziny obecnej wiedzy na temat inzynierii genetycznej i klonowania.
(Jak to wyjasnione zostanie w podrozdziale E1, wiedza ta jest forsowana na Ziemi przez
"szatanskich pasozytow", ktérzy chca szybko przeksztatci¢ naszag cywilizacje z obecnej
dwuptciowej na przysztg jednoptciowq, jaka rozmnazata sie bedzie wylgcznie poprzez
klonowanie. Stad szatanscy pasozyci manipulujg najrozniejszymi decydentami, aby
popychali inzynierie genetyczng szybko do przodu.) Wiedza owa przyszta na $wiat,
poniewaz korporacje, wojskowi, rzady oraz bogate indywidua, wszyscy oni wylewajg
nielimitowane s$rodki na jej rozwdj. Dlatego, aby sie narodzi¢, wiedza ta nie musi
przychodzi¢ na swiat na koszt niczyjej energii moralnej. (Aczkolwiek, zgodnie z "Zasadag
Dwubiegunowosci" wyjasniong w podrozdziale K4.1.1, z uptywem czasu wiedza ta bedzie
kosztowata wielu ludzi utrate ich energii moralnej.) Dlatego, zgodnie z totalizmem,
inzynieria genetyczna i klonowanie narodzity sie w rezultacie dziataniowego totaliztycznego
dobrego uczynku (chociaz jej narodzinom towarzyszyto roéwnoczesne popetnianie
rozlicznych uczuciowych grzechéw).

Ta mozliwos¢ kwalifikowania narodzin do obu kategorii, tj. do dziataniowych dobrych
uczynkéw lub grzechéw, powoduje, ze powinnismy by¢ bardzo ostrozni aby nie poddacé
opresji tych narodzin, jakie zalezg od nas i stad jakie w przypadku opresji zmuszone
zostang aby przeksztatcic sie w totaliztyczne grzechy dziataniowe. Najwazniejszym
sposobem unikania owej opresiji, jest nie naktadanie zadnych ograniczen na narodziny. To
oznacza, ze kazdy kto chce przynie$¢ na swiat co$s nowego, powinien mie¢ moznosc¢ aby
tego dokona¢. Szczegodlnie to dotyczy miodych matek, ktore - jesli zostajg jakos
ograniczane, tracg ogromng iloS¢ energii zwow na przyniesienie na ten swiat nowej osoby.
Wynik jest taki, ze owe ograniczane matki cierpig na "depresje poporodowg", ktéra zgodnie
z tym, co na temat depresji jest napisane w podrozdziale B6.3 oraz w nastepnym
podrozdziale A5.2, jest jednym z rozlicznych znakow gwattownego ubytku energii zwow u
tych matek.

Nastepna sprawa jaka moze zastanawiaC i stad jaka powinna tutaj zostac
omowiona, to problem tzw. "mitosiernego zabijania". Zgodnie z totalizmem, w
odpowiednim ukfadzie okolicznosci kazde dziatanie moze reprezentowac totaliztyczny
dobry uczynek, witaczajgc w to takze dziatania, ktére w wiekszosciach okolicznosci
stanowig niemal pewne grzechy totaliztyczne (takie jak np. zabijanie kogos). Wszakze w
totalizmie, fakt czy dane dziatanie reprezentuje dobry uczynek czy tez grzech, jest
definiowany przez aktualny przebieg pola moralnego, ktére z kolei jest definiowane przez
zbidr okolicznosci w jakich dziatanie to zostaje realizowane. Dlatego, istniejg uktady
okolicznosci, w ktdrych zabicie innej osoby moze stanowi¢ dobry uczynek. Dla przyktadu,
osoba ta bytaby w trakcie odpalenia bomby nuklearnej w srodku ogromnego miasta, stad
stataby tuz przed zamordowaniem milionéw ludzi zapetnionych energig zwow. W takim
przypadku, zabicie owej osoby stanowitoby obrone, ktéra z punktu widzenia moralnego
reprezentuje dziataniowy dobry uczynek. Jednak, we wszelkich powaznych sytuacjach,
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wiaczajac w to "mitosierne zabijanie", totalizm silnie zaleca, aby by¢ bardzo ostroznym co
czynimy i aby nie polega¢ wytacznie na energii moralnej jako na wskazniku co uczynié, a
aby wzig¢ pod uwage takze inne wskazniki moralnej poprawnosci, takie jak karma, nasze
sumienie, przebieg pola moralnego, itp. Jest tak poniewaz, jesli polegamy tylko na jednym
wskazniku moralnej poprawnosci (w przypadku grzechéw i dobrych uczynkéw - na
zmianach energii moralnej zwow), mozemy popetni¢ btad ludzki w naszej ocenie sytuaciji,
jako ze w naszych rozwazaniach mozemy nie wzig¢ pod uwage jakichs istotnych
okolicznosci, ktére pozostajg ukryte przed naszym wzrokiem, ktére jednak znaczaco wazg
na sytuacji. Wynik bytby, ze to co ocenialismy jako totaliztyczny dobry uczynek, pozniej
okazatoby sie totaliztycznym grzechem, z bardzo nieprzyjemng karmg do sptacenia w
terminie pozniejszym. Osobiscie nigdy nie zaochotniczytbym aby wzig¢ na siebie karme
usmiercenia kogos i tylko w jednej sytuacji rozwazatbym zabicie, tj. w opisywanej w
podrozdziatach C8 i C11.1 sytuacji obrony, kiedy istnieje jedynie jeden wybor: "twoje zycie
albo moje" (aczkolwiek nawet wdéwczas, najprawdopodobniej najpierw rozwazytbym
skutecznos¢ takiego zranienia przeciwnika, aby odebra¢ mu mozliwos¢ zabicia mnie, a
dopiero jesli owa préba zranienia okazataby sie ryzykowna, rozwazatbym zabicie). Zamiast
wiec "mitosiernego zabijania" totalizm raczej rekomendowatby dopomaganie komus w
popetnieniu "mitosiernego samobodjstwa" (tj. eutanazje), w ktérym ostateczny akt
wyzwolenia dziatan jakie spowodujg Smier¢ pozostawiony jest cierpigcej osobie.

Totaliztyczne dobre uczynki nie stanowig wcale dziatan, jakie mozemy popetniac lub
tez nie, zaleznie od naszego widzimisie. Ich dokonywanie akumuluje wszakze w naszym
przeciw-ciele zyciodajny fluid (energie moralng), zwany w tym rozdziale "zasobem wolnegj
woli" lub "energig zwow". Istnienie w naszym przeciw-ciele oraz w naszym otoczeniu
zapasu tej energii jest absolutnie niezbede dla naszego przezycia. Stanowi ona bowiem
rodzaj "tlenu dla naszego ducha". Czyjakolwiek decyzja o zaniechaniu popetniania
totaliztycznych dobrych uczynkéw, jest wiec rbwnoznaczna z wydaniem na siebie wyroku
Smierci poprzez "moralne uduszenie", ktérego nadejscie opdézni¢ mozna tylko poprzez
wegetowanie w roli wampira wysysajgcego cudzy zaséb energii moralnej. Z kolei decyzja
dokonywania totaliztycznych dobrych uczynkow w tak wielkiej liczbie jak to tylko mozliwe,
wprowadza wszelkie te korzystne nastepstwa, jakie opisywane sg w podrozdziatach A2.4,
A6iB2.1.

W przeciwienstwie do totaliztycznych grzechdéw, akceptowanie i przyjmowanie
owocow czyjego$ dobrego uczynku nie stanowi grzechu i samo w sobie jest tez dobrym
uczynkiem. Osoba je akceptujgca nie zmniejsza bowiem swoim dziataniem niczyjego
zasobu energii moralnej, a tylko go zwieksza. Jednoczesnie, odrzucenie akceptowania
owocow czyjegos totaliztycznego dobrego uczynku, reprezentuje totaliztyczny grzech, jako
ze zmniejsza to energie zwow, lub uniemozliwia u czesci z osob objetych danym dobrym
uczynkiem zwickszenie energii zwow, Kkiedy istniata ku temu doskonata okazja.
Przyktadowo przyjecie zaptaty za wykonang godziwie i bezgrzeszng prace, ktora
zwiekszyta zasob energii zwow u wszystkich zainteresowanych i stad byta totaliztycznym
dobrym uczynkiem, jest rowniez dobrym uczynkiem. (Totaliztycznym grzechem byloby
jednak przyjecie zaptaty za prace, ktorej ktos nie wykonat, lub wykonat w sposob
zmiejszajacy czyj$S zasob energii moralnej.) Jednoczesnie zas odrzucenie, lub odmowa,
akceptowania zaoferowanej komus$ wiedzy, podrecznika, podnoszacej wiedze publikaciji,
czy zaptaty za rzetelnie wykonang prace, lub przyjecie tej wiedzy, podrecznika, czy
publikacji, jednak =zaniedbanie przekazania nauczajgcemu obiecanego wczesnigj
wynagrodzenia czy zadoscuczynienia, faktycznie reprezentuje grzech totaliztyczny, bowiem
zaniedbuje zwiekszenia czyjego$ zasobu energii moralnej, kiedy ma sie ku temu okazje.

Zanim przystgpimy do nastepnych czesci tego podrozdziatu aby omowié
totaliztyczne grzechy dziataniowe, powinniSmy jeszcze raz przypomnie¢ sobie, ze pojecie
totaliztycznych dobrych uczynkéw uformowane zostato z zatozeniem upraszczajacym, ze
zyjemy w "doskonatym sSwiecie", jaki pozbawiony jest niemoralnych ludzi. Dlatego tez,
pojecie to posiada zastosowanie tylko do niezbyt istotnych codziennych obowigzkoéw, jakie
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nie zabierajg wiele czasu oraz jakie wymagajg natychmiastowych decyzji. Jesli jednak
potrzebujemy zakwalifikowac jakie$ bardzo pracochtonne dziatania, ktore totalizm nazywa
"pracg moralng", wdéwczas musimy pozbyC¢ sie owego zatozenia upraszczajgcego i
rozwaza¢ nasze dziatania w catej ich ztozonosci rzeczywistego $wiata petnego
niemoralnych ludzi. Jak to czyni¢ wyjasnione zostato w podrozdziale AG.

A5.2. Totaliztyczne grzechy dziataniowe

"Totaliztyczne grzechy" dziataniowe zdefiniowane sg jako "wszelkie dziatania i
towarzyszace im okolicznoéci, ktére albo bezposrednio i aktywnie zmiejszajg czyjkolwiek
zasOb energii moralnej zwow, albo tez zmiejszajg go pasywnie poprzez powstrzymanie
kogos przed zwiekszeniem swego zasobu". Warto odnotowaé, ze zaleznie od okolicznosci
w jakiej dane dziatanie ma miejsce, to samo dziatanie w jednym uktadzie okolicznosci moze
naleze¢ do kategorii totaliztycznych dobrych uczynkéw, natomiast w innym uktadzie
okolicznosci moze ono naleze¢ do kategorii totaliztycznych grzechdéw. Dlatego, kiedy
decydujemy o kategorii do jakiej przynalezy dane dziatanie, musimy rozwazaé owo
dziatanie wraz z catym uktadem okolicznosci w jakich dziatalnos¢ ta ma miejsce (te
okolicznosci definiujg aktualng konfiguracje pola moralnego).

Totaliztyczne grzechy podzielone sg na szereg pod-kategorii. Kazda z tych pod-
kategorii rézni sie od innych przez sposéb na jaki w danych okolicznosciach zmienia ona
energie zwow u samego sprawcy danego czynu oraz u innych oséb (np. jego ofiar) ktére
dotkniete sg danym grzechem. Kazda posiada swoje lustrzane odbicie dotyczace kto jest
grzesznikiem a kto jego ofiarg. Kazda kategoria grzechéw posiada tez swoje doktadne
przeciwienstwo w postaci odpowiadajgcego jej totaliztycznego dobrego uczynku. Kategorie
te wyszczegdlniono ponizej w kolejnosci od grzechu najlzejszego do najnaganniejszego.
Aby uwypukli¢ ich zwigzek z totaliztycznymi dobrymi uczynkami opisanymi poprzednio,
numeracje poszczegolnych grzechow zaczeto od 5, przyporzadkowujgc im sumbole 'prim' i
"bis" dla podkreslenia, ze pozostajg one ze sobg we wzajemnym partnerstwie. Podczas
definiowania tych grzechéw, dla uproszczenia pominieto uzywanie absolutnie precyzyjnej, a
stad i niepotrzebnie dtugiej, terminologii. | tak w definicjach tych pomineto sformutowanie
podkreslajgce iz totaliztycznym grzechem jest tez i pasywne zmniejszanie zasobu czyjejs
energii moralnej poprzez marnowanie okazji zwiekszenia tego zasobu gdy sprzyjaty ku
temu okolicznosci. Stad tez w przytoczonych ponizej definicjach pod stowem "zmniejsza"
faktycznie nalezy rozumie¢ "zmniejsza lub zaniedbuje zwiekszenia w przypadkach gdy
zaistniata ku temu okazja". Pominieto takze sformutowanie wyjasniajgce dziatanie owe;j
niezwykle istotnej "Zasady Dwubiegunowosci" opisywanej w podrozdziate K4.1.1, a takze
pominieto uwzglednianie wynikajacych z tej zasady nastepstw i praw. Dlatego tez pod
wyrazeniem "natychmiast" nalezy rozumie¢ "natychmiast i w sposéb wynikajacy
bezposrednio z danego dziatania". Ponadto, dla uproszczenia pominieto tez fakt, ze
wiekszos¢ dziatan, zaleznie od okolicznoéci w jakich one nastepuja, moze reprezentowac
zarowno totaliztyczny grzech jak i totaliztyczny dobry uczynek (przyktadowo rozwaz
stosunek seksualny, ktéry w totalizmie jest grzechem jesli ma charakter np. gwaltu czy
narzuconego stosunku szefa z podwtadng oraz jest dobrym uczynkiem jesli ma on
charakter zbierania owocéw mitosci przez dwie nawzajem kochajgce sie osoby). Stad tez w
przytoczonych ponizej definicjach, pod stowem "dziatanie" nalezy faktycznie rozumiec¢
"dziatanie oraz wszelkie towarzyszace mu okolicznosci". Oto wiec podstawowe kategorie
totaliztycznych grzechow dziataniowych:

(5') Poswiecenie - jest to dziatanie, ktére natychmiastowo zmniejsza energie zwow
u samego popetniajgcego, podczas gdy natychmiastowo zwieksza tg energie u innej osoby,
lub innych osob, ktére stanowig przedmiot owego poswiecenia. Warto tutaj odnotowac, ze
w totalizmie grzech dziataniowego poswiecenia utrzymuje partnerskie stosunki typu
grzesznik-ofiara z nastepnym totaliztycznym grzechem eksploatacji (tj. kiedykolwiek jeden
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intelekt popetnia grzech poswiecenia, woéwczas inny intelekt, ktéry celowo stwarza sytuacje
jaka nie pozostawia innego wyjscia jak tylko popetni¢ ten grzech, lub ktéry celowo wymusza
popetnianie tego grzechu aby korzysta¢ z jego produktow, popetnia grzech eksploatacii).
Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu poswiecenia, jest totaliztyczny
dobry uczynek postepu (ukierunkowywania).

(5") Eksploatacja - jest to dziatanie ktore natychmiastowo zwieksza zas6b energii
moralnej u popetniajgcego, kosztem natychmiastowego zmniejszania tej energii u innych
osb6b (ofiar eksploatacji). Nazwa dla jednej z odmian eksploatacji jaka ma miejsce na
poziomie uczuciowym i stad jaka nalezy do uczuciowych grzechéw, jest "uczuciowy
wampiryzm". Opisana jest ona w podrozdziatach A7.2 i K5.5. Warto ponownie odnotowac,
ze totaliztyczny grzech eksploatacji utrzymuje partnerskie stosunki typu grzesznik-ofiara z
nastepnym totaliztycznym grzechem poswiecenia (tj. kiedykolwiek jedna osoba popetnia
grzech eksploatacji, ofiara tego grzechu, jaka dobrowolnie akceptuje tg eksploatacje,
popetnia grzech poswiecenia). Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu
eksploataciji, jest totaliztyczny dobry uczynek postepu (dopomagania).

(6') Samounicestwianie lub samoagresja - jest to agresywne dziatanie skierowane
na siebie samego, ktére natychmiast zmniejsza zaséb energii moralnej jedynie u samego
popetniajgcego, podczas gdy zasdb u inych o0s6b pozostaje bez zmiany.
(Samounicestwienie jako reguta popetniane jest w wyniku Smiertelnej choroby moralnej
zwanej "pasozytnictwem", jaka opisana jest w podrozdziale D4.2.) Jego przyktadami mogq
by¢ dziatanie w manii samobdjczej, czy lekcewazenie faktycznego niebezpieczenstwa.
Warto odnotowac, ze totaliztyczny grzech samounicestwienia, jak kazdy inny grzech, takze
posiada swojego partnera, jakiego moglibySmy nazwacC "samoofiarnoscig”. Doktadnym
przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu samounicestwiania, jest totaliztyczny dobry
uczynek samoudoskonalania (pobudzania sie o dziatania).

(6") Samoofiarnos¢ - jest to padanie ofiarg siebie samego. Jest to odwrotnos¢
samounicestwiania, w ktorej zamiast agresywnosci wobec siebie samego, kto$ staje sie
niewolnikiem czy ofiarg siebie samego. Jej przyktadami mogg by¢ anoreksja lub dowolny
kompleks. W wiekszosci przypadkéw samounicestwienia i samoofiarnosci, wyraznie daje
sie wyrozni¢ dwa odmienne umiejscowienia zrodta utraty zwow, jakie wiasnie odpowiadajg
ktéremus z omawianych tu grzechow lub ich partneréw. Przyktadowo w pierwszym z nich,
samoniszczeniem, powodem utraty zwow jest lubowanie sie w czynieniu samozniszczenia
(zwykle charakteryzowane przez uczucie wiadzy nad sobg, lub ztoSci wobec siebie).
Natomiast w drugim z nich, zrédtem utraty zwow jest lubowanie sie w nastepstwach
samozadanych zniszczen (czesto charakteryzowane przez uczucie kompleksu witasnej
nizszosci). Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu samoofiarnosci, jest
totaliztyczny dobry uczynek samoudoskonalania (wyciggania sie z ktopotéw).

(7') Wpadka - jest to dziatanie ktore natychmiast zmniejsza zaséb energii moralnej u
popetniajgcego, nie powodujgc zadnej natychmiastowej zmiany w zasobie ofiar. Warto
odnotowaé, ze totaliztyczny grzech wpadki, utrzymuje grzesznik-ofiara zwigzek z
nastepnym totalitycznym grzechem nazywanym spychaniem (tj. osoba ktora usitowata
dokonac¢ zepchniecia, jednak ofiara tego zepchniecia pomieszata jej w szykach i nie data
sie zepchngg¢, popetnia totaliztyczny grzech wpadki). Warto tez odnotowac, ze wpadka rozni
sie co do intencji od samozniszczenia lub samofiarnosci. Osoba jaka "wpadta" miata zte
intencje wobec innych osoéb i tylko przez przypadek zaszkodzita sama sobie, podczas gdy
osoba popetniajgca samozniszczenie lub samofiarnos¢ posiadata zte intencje wobec siebie
samej. Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu wpadki, jest totaliztyczny
dobry uczynek inspiraciji.

(7") Zepchniecie - jest to dziatanie, ktére natychmiast zmniejsza zaséb wolnej woli u
ofiar, nie powodujac zadnej natychmiastowej zmiany w zasobie popetniajacego. Warto
odnotowag, ze totaliztyczny grzech zapchniecia, pozostaje partnerem dla totaliztycznego
grzechu wpadki (tj. kiedykowiek ktos chce kogos innego zepchng¢ w dot, zmusi¢ do
czegos, zamkngg, lub uwiezi¢, wowczas nastepstwa takiego dziatania bedg zepchnieciem -
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jesli sie udaja, lub wpadkg - jesli sie nie udajg). Doktadnym przeciwienstwem dla
totaliztycznego grzechu zepchniecia, jest totaliztyczny dobry uczynek wyciggniecia z
ktopotow.

(8') Niewolniczenie - jest to stan, lub dziatanie, jakie natychmiast i bezposrednio
zmniejsza zaséb energii moralnej u grzesznika, ktéry pozwala aby inni zamienili go w
niewolnika, jak rowniez zmniejsza energie zwow u owych opresyjnych intelektow ktore
natozyly niewolnictwo i korzystajg z jego owocow. Warto odnotowaé, ze niewolniczenie
posiada partnera w totaliztycznym grzechu opresji. Opresja jest grzechem popetnianym
przez tych, co zamieniajg innych w niewolnikdow, podczas gdy niewolniczenie jest grzechem
popetnianym przez te intelekty, ktdore dobrowolnie akceptujg sytuacje, ze kto$ poddaje je
opresji. Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu niewolniczenia, jest
totaliztyczny dobry uczynek samo-obrony.

(8") Opresja - jest to dziatanie, ktére natychmiast i bezposrednio zmniejsza zasob
energii zwow u wszystkich dotknietych nim oséb, tj. zarbwno u samego sprawcy, jak i u
ofiar. Warto odnotowaC, Zze opresja takze posiada swojego partnera, jakim jest
niewolniczenie. Opresja jest dziataniem popetnianym przez grzesznikéw, jacy starajg sie
niszczy¢ innych, natomiast niewolniczenie jest dziataniem popetnianym po zaakceptowaniu
opresji przez ofiary - jesli ofiary te jej sie nie przeciwstawiajg. Doktadnym przeciwiehstwem
dla totaliztycznego grzechu opresiji, jest totaliztyczny dobry uczynek obrony innych.

Powyzszy wykaz ujawnia caly szereg interesujgcych zasad, jakie stosujg sie do
totaliztycznych grzechdéw dziataniowych. Dla przyktadu ujawnia on, ze kazdy totaliztyczny
grzech posiada swego partnera z punktu widzenia uktadu "grzesznik-ofiara", a takze ze éw
partner jest takze totaliztycznym grzechem - jeSli zostaje on zaakceptowany przez
przeciwstawng strone. Takze kazdy totaliztyczny grzech posiada doktadng odwrotnosc, zas
owa odwrotnosc jest totaliztycznym dobrym uczynkiem. Ponadto uswiadamia ono, ze
intelekty ktore bez sprzeciwu akceptuja jakis popetniany na nich totaliztyczny grzech,
takze popetniaja totaliztyczny grzech (totalizm promuje wiec aktywne sprzeciwianie sie
wszelkim préobom popetniania na nas totaliztycznych grzechéw). Dla przyktadu: ciche
wystawanie w kolejkach, kiedy ktos kto powinien stuzy¢ innym zwyczajnie plotkuje,
wyczekiwanie bez protestow na kogos kto sie spoznia, czy akceptowanie pieniedzy jakich
nie zarobiliSmy, wszystko to reprezentuje totaliztyczne grzechy, poniewaz wszystko to
zmniejsza czyjas$ energie zwow. Z kolei intelekty, ktére nie pozwalajg aby totaliztyczne
grzechy zostaty na nich popetniane, dla przyktadu ktore nie przestrzegajg natozonych na
siebie ograniczen, faktycznie popetniajg totaliztyczne dobre uczynki, poniewaz zwiekszajg
one czyjas energie zwow. Dla tych powodow totalizm silnie zaleca aby: zawsze dyskretnie
wycofaé swoja kooperacje kiedykolwiek jestes pewien, ze totaliztyczny grzech jest
wiasnie popetniany na tobie, tak ze ze swojej strony, nieodnotowywalnie
przetransformujesz ten grzech na totaliztyczny dobry uczynek.

Z powyzszej listy totaliztycznych grzechdéw dziataniowych, najwiecej kontrowers;i
budzi poswiecenie. Jest ono tak kontrowersyjne, ze jego doktadniejszemu omdwieniu
zadedykowany musiat zosta¢ az caty odrebny podrozdziat C11.2. Tam tez czytelnik
znajdzie jego petniejsze objasnienie.

Jak to wyjasniano juz w podrozdziale A2.4, wszystkie totaliztyczne grzechy majg
wpisane w siebie okreslone kary moralne, jakie konsekwentnie dopadajg osoby, ktdre owe
grzechy popefnity. Kary te sg bardzo powazne i zawsze dopadajg grzesznikéw z zelazng
konsekwencjg. Dlatego przed popetnieniem dowolnego grzechu, warto gteboko sie
zastanowic, czy faktycznie warty jest on kary, jaka za niego nas dopadnie.

Dla lepszego zrozumienia definicji totaliztycznych grzechéw, przeanalizujmy teraz,
jak w ich Swietle zakwalifikowane zostatyby niektére dziatania, jakie w wielu religiach
tradycyjnie przynalezg do kategorii grzechow. Zgodnie z tg definicja, w rozumieniu
totaliztycznym przyktadowo stosunek seksualny pary matzenskiej ktéra zawarta jedynie Slub
cywilny, lub pary zareczonych ktéra nieodwotalnie planuje sie pobraé, wcale nie stanowi
grzechu, wszakze zwieksza on zasob energii moralnej u obu partneréw. Natomiast gwatt,
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stosunek seksualny przetozonego z podwiadng, czy wymuszony stosunek meza z juz
koscielnie poslubiong zong nastepujacy bez jej zgody i wbrew jej protestom, definitywnie
nim bytby, jako ze zmniejsza on zasdéb energii moralnej u obu stron (jest wiec rodzajem
opresji). Podobnie, w Swietle powyzszych definicji, w wiekszosci okolicznosci zabicie
kogokolwiek, nawet podczas wyprawy krzyzowej, wojny w imie religii, lub wyroku instytucji
religijnej (np. inkwizycji), bytoby totaliztycznym grzechem, poniewaz eliminowatoby w
jednym dziataniu caty zasob posiadanej przez umierajgcego energii moralnej. (Zauwaz
jednakze, ze zabicie w obronie wiasnej jest totaliztycznym dobrym uczynkiem.) Natomiast
dopomozenie w ucieciu cierpien smiertelnie chorej osoby, poprzez zorganizowanie
mozliwosci popetnienia przez nig samobdjstwa, nie stanowitoby totaliztycznego grzechu dla
utatwiajgcego to samobojstwo (wszakze czyn ten nikomu zasobu nie pomniejsza, natomiast
stwarza komus$ dodatkowy wybdér natychmiastowego umarcia lub pozostania jeszcze przez
jakis czas przy zyciu), aczkolwiek sam akt popetnienia samobdjstwa stanowitby
totaliztyczny grzech (jako, ze eliminuje on reszte z pozostajgcych samobdjcy wyborow).

Dla scistosci rozpatrzmy tez dziatania, ktére w swietle wielu religii wcale nie bytyby
grzechami, ale sg nimi w Swietle totalizmu. Przykladowo zapalenie papierosa w
pomieszczeniu, w ktérym siedzi choéby jeden niepalacy, nalezy do najciezszych grzechow
z kategorii opresji, odbiera ono bowiem zaséb energii moralnej zarébwno samemu palgcemu
(np. akumuluje ono w torturowanej dymem niepalgcej osobie che¢ rewanzu, ktora
wyzwolona kiedys zostanie przy okazji jakiej$ zupetnie niezwigzanej z paleniem sprawy),
jak i owemu niepalgcemu (np. naraza go na raka ptuc). Podobnie, spalenie jakiejkolwiek
ksigzki w dobrym stanie technicznym, a takze zabronienie lub utrudnienie w dowolny
sposob przeczytania takiej ksigzki, czy chocCby niepoinformowanie o jej istnieniu gdy
posiadamy ku temu okazje, jest tez totaliztycznym grzechem (z kategorii spychania). Ktos
spdzniajacy sie na spotkanie, gdy wszyscy inni na niego czekajg, popetnia totaliztyczny
grzech spychania, bowiem osoba ta zmniejsza zasdb energii moralnej u wszystkich
czekajacych. Podobnie, urzednik prowadzacy prywatng rozmowe przez telefon, podczas
gdy przed jego okienkiem tworzy sie kolejka, tez popetnia totaliztyczny grzech z doktadnie
tego samego powodu. Rodzic czy nauczyciel, ktory zaniedbat ukarania niegrzecznej
pociechy za popetnienie wykroczenia, jakie przeradza sie w zty nawyk zmniejszajacy jej
zasoOb energii moralnej, rowniez popetnia grzech (eksploatacja). Podobnie grzeszy osoba,
ktéra jest Swiadoma, ze inna osoba ogranicza komus jego/jej zaséb energii moralnej (np.
pali papierosa w obecnosci kogos niepalgcego i silnie reagujgcego uczuleniowo na dym)
jednak nie odwazy sie zwrdci¢ ograniczajgcemu uwagi na niewtasciwosc¢ tego dziatania i
stad spowodowac jego zaniechanie. Szef, ktory zabronit lub uniemozliwit podwtadnemu
dokonanie dziatania, jakie zwiekszyloby zasob energii moralnej u sporej liczby ludzi,
popetnia znaczny grzech totaliztyczny (opresja). Osoba lub instytucja, publicznie pietnujgca
lub w jakikolwiek inny sposdb ograniczajgca swobode dziatania kogos, kto pracuje nad
projektem zwiekszajgcym czyjs zasob energii moralnej, jest tez totaliztycznym grzesznikiem
(opresja).

Niezaleznie od powyzszych generalnych przyktadow, zilustrujmy teraz kilka
specyficznych  kategorii  totaliztycznych  grzechdéw. Przyktadami najciezszego z
totaliztycznych grzechow, czyli opresji, bytoby odbycie z kims ktotni, obrzucenie kogos
wyzwiskami, czy grubiahnskie zaatakowanie kogo$ w miejscu publicznym. Grzechy te
redukujg u obu dotknietych stron ogromne ilosci zasobu energii moralnej, stad totalizm
rekomenduje aby wstrzymywaé sie jak tylko mozna przed ich popetnianiem. Z Kolei
pozwalanie aby kto$§ nas poddawat opresji, jest grzechem niewolniczenia. Przykfady
niewolniczenia obejmujg: zaakceptowanie niezastuzonego bicia, kontynuowanie pracy
kiedy pracodawca odmawia nam ptacenia, pozwalanie rozbojnikowi jakiego rozpoznalismy
aby zrabowat naszg wiasno$¢, itp. Kolejnym powaznym grzechem jest spychanie, czyli
postepowanie, ktore wcale nie zmienia zasobu energii moralnej u sprawcy, jednak wyraznie
zmniejsza go u 0s6b innych niz sprawca. Totaliztycznym grzechem spychania w typowych
przypadkach bytoby zanieczyszczanie naturalnego srodowiska lub miejsca publicznego,
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probna eksplozja broni jadrowej przez sgsiednie panstwo, wybudowanie nowego reaktora
atomowego w poblizu granicy, zamkniecie jakiej$ fabryki, pomimo ze przynosi ona zyski i
nie obniza niczyjego zasobu wolnej woli, czy niemal wszelkie przypadki odpowiedzi "nie" na
czyja$ mozliwg do tatwego spetnienia prosbe lub zyczenie (stad, zgodnie z mechanikg
totaliztyczng, odpowiedz bezwarunkowego i absolutnego "nie" powinna zosta¢ catkowicie
wyeliminowana z codziennego uzytku - kiedy kto§ zmuszony jest odpowiedzie¢ "nie"
powinien jednocze$nie zdefiniowaC warunki, przy ktorych spetnieniu owo "nie" mogtoby
zosta¢ zamienione na "tak"). Z kolei przyktadami dziatan, ktére w typowych okolicznosciach
reprezentowatyby samounicestwianie bytyby: niezabranie parasola przez osobe
wychodzacg na spacer, kiedy wyraznie zbiera sie na deszcz, niezapytanie o co$, czego
ktos nie jest pewien, niekupienie sobie jakiej$ niezbednej rzeczy (np. butow, ktore zastgpig
nam te z pojawiajgcq sie wiasnie dziurg), kiedy posiadamy ku temu fundusze, nieodrobienie
zadanej do domu lekcji, spedzanie czasu na bezczynnosci (bezczynnos¢ systematycznie
zmniejsza zasoOb energii moralnej u bezczynnej osoby - nie nalezy jej jednak myli¢ z
efektywnym odpoczynkiem, ktory zwieksza ten zasob), emigracja do innego kraju -
szczegolnie w przypadku Polakéw, dla ktorych nie istnieje drugi kraj w jakim ich jezyk,
edukacja, kultura oraz inne wypracowane uprzednio wartosSci przenoszace ich zasob
energii moralnej mogtyby znalez¢ petne wykorzystanie. Wszystkie te dziatania reprezentujg
wiec totaliztyczne grzechy samounicestwiania. Z kolei poswieceniem (z naszego punktu
widzenia, bowiem z przeciwstawnego punktu stanowi to eksploatacje) bytoby darowanie
komus naszych pieniedzy, niezatozenie wiasciwego zamka w naszym mieszkaniu, co
umozliwitoby wlamywaczom tatwe zgarniecie tupu, czy pozwolenie pracodawcy aby
zatrudniat nas za pensje znacznie nizszg od naszego wtasciwego wktadu do danej
instytucji, przy rodzaju pracy nie czynigcej uzytku z naszych kwalifikacji i doswiadczenia,
lub aby bez dodatkowej odptatnosci zmienit nasze godziny pracy na godziny jakie dla nas
sq wysoce niewygodne. Zgodnie z totalizmem wszystkie te dziatania reprezentujg
totaliztyczne grzechy poswiecenia.

Oczywiscie, jak to poprzednio wyraznie wyjasniono, w definicjach poszczegolnych
grzechow totaliztycznych zawsze rozpatrywa¢ nalezy sume wszystkich efektow
krotkoterminowych okreslonego dziatania, nie zas tylko jeden z owych efektow.
Przyktadowo, kto$ z czytelnikbw zarzucat mi w swym liscie, ze jego zdaniem kazde
odkrycie naukowe powinno by¢ kwalifikowane jako totaliztyczny grzech, poniewaz odbiera
ono dalszym naukowcom mozliwos¢ dokonania tego samego odkrycia. W rozumowaniu
tym jednak czytelnik 6w przeocza az kilka faktow. Pierwszym z nich jest, ze inni naukowcy
posiadali swojg szanse dokonania danego odkrycia, jednak nie skorzystali z owej szansy -
stad to oni, a nie odkrywca, popehili totaliztyczny grzech (zgodnie z totalizmem, grzechem
jest takze nie dokonanie czegos, kiedy ma sie okazje aby tego dokonac). Potem czytelnik,
ktorego opinie dyskutujemy, przeoczyt takze fakt, ze dane odkrycie przesuwa jedynie
granice tego, co juz odkryte, a wiec ciggle umozliwia innym naukowcom dokonanie
odkrycia, tyle tylko, ze juz na nieco wyzszym poziomie. Wyrazajgc to innymi stowami,
dokonanie jakiegos odkrycia wcale nie odbiera innym moznosci dokonania jeszcze jednego
odkrycia, a jedynie zmienia to, co moze zostac odkryte - co wcale zresztg nie ma znaczenia
poniewaz tak dtugo az co$ zostanie odkryte, odkrywajacy nie ma pojecia, ze to istnieje i ze
czeka to na swego odkrywce. Ponadto, kazde odkrycie stwarza dodatkowg mozliwosc
swego zastosowania do celdw praktycznych. Z kolei kazde zastosowanie praktyczne
dostarcza ludziom dodatkowego zasobu energii moralnej. Istniejg tez i jeszcze inne
nastepstwa odkrycia, jakie wszystkie stuzg wytgcznie powiekszeniu zasobu energii
moralnej, jak np., ze podwyzsza ono naszg wiedze, zas im wyzsza wiedza tym wiekszy
zasoOb energii moralnej, a takze tym wiecej dalszej wiedzy jesteSmy w stanie odkry¢, itp. Z
punktu wiec widzenia krétkoterminowego skutku wypadkowego, kazde odkrycie naukowe
wcale nie pomniejsza niczyjego sumarycznego zasobu energii moralnej, a jedynie go
powieksza - jest wiec niekwestionowalnym totaliztycznym dobrym uczynkiem (typu postep).
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Do powyzszych rozwazan nalezy tez dodac, ze totalizm, za Konceptem Dipolarnej
Grawitacji z jakiego sie wywodzi, uznaje takze odmienne rodzaje aktywnosci, jakie nie majg
miejsca na poziomie dziataniowym, a polegajg na indukowaniu ponad progowych uczuc.
Aktywnosci te wynikajg z naturalnej zdolnosci ludzkiego umystu do upuszczania energii
moralnej z naszego przeciw-ciata, w rezultacie uczu¢, odczuc, doznan, telepatii, itp. Takie
"uczuciowe" i telepatyczne skutki ludzkiej aktywnosci nie byty dotad uznawane przez nauke
bazujgcg na starym koncepcie monopolarnej grawitacji, jednak obiektywnie istniejg, daja
sie odnotowaé¢ w dziataniu, a takze dajg sie dosy¢ prosto wyttumaczy¢ za posrednictwem
mechanizmu generowania i redukowania energii zwow. Ich najlepszym przyktadem jest
telepatyczne przeprogramowywanie czyich$ przeciw-organéw zarzgdzajgcych uptywem
energii zwow, dokonywane w rezultacie niemoralnych uczuc, jakie w stosunku do tej osoby
posiada ktos o wysokim nagromadzeniu ziej karmy (dawniej takie telepatyczne
przeprogramowywanie tych przeciw-organdéw przez osoby wysoce zte i zawistne nazywane
bytlo "zauraczaniem" lub "zapeszaniem" - patrz podrozdziat M5.3). Takie niemoralne
uczucia, ktorych jednym z nastepstw moze by¢ omawiany w tym podrozdziale "uczuciowy
wampiryzm" (czyli uczuciowa i telepatyczna eksploatacja), przez sam fakt swego
pojawienia sie u kogos mogg zredukowac rownie wiele energii moralnej jak czynig to
niemoralne dziatania. Z tego tez powodu, do obecnego wydania totalizmu koniecznym sie
stato witaczenie dziatu o jeszcze jednej kategorii dobrych uczynkéw i grzechow, jaka
nazywana jest "uczuciowymi dobrymi uczynkami lub grzechami". Opis tej kategorii nastgpi
w podrozdziale A7.2. Innym przyktadem grzechow bazujgcych na wykorzystaniu
niemoralnych uczué¢ jest uzycie czarnej magii (. magii nastawionej na celowe
zaszkodzenie komus - patrz podrozdziat K5.7). Grzechy uczuciowe, podobnie jak grzechy
dziataniowe, sg w stanie gwalttownie zredukowac ich ofierze wiele energii moralnej,
prowadzac nawet do raptownego zachorowania, a niekiedy i $mierci. Aczkolwiek w wielu
"nowoczesnych" spotecznosciach zwykle ignoruje sie ich dziatanie, w niektorych tzw.
"zacofanych" krajach ciggle istniejg ludzie, ktérzy nawet zarabiajg na zycie albo z ich
wyzwalania, albo tez z neutralizowania u klientow ich skutkow (kiedys osobiscie poznatem
osobe, ktdrej bardzo bliska kuzynka umarta zaledwie kilka lat wczesniej w efekcie dziatania
czarnej magii).

W przeciwienstwie do grzechdéw religijnych, ktdérych popetnianie spotka sie z karg
dopiero na drugim Swiecie, grzechy totaliztyczne karajg swego sprawce natychmiat i od
zaraz - tj. kiedy ciagle przebywa on na tym fizycznym padole ptaczu. Ich popetnianie
powoduje bowiem usuwanie z naszego przeciw-ciata niewidzialnego zyciodajnego fluidu
(energii), przez mechanike totaliztyczng zwanego wiasnie energig moralng, albo energig
zwow. Fluid ten mozna by przyrownac do zyciodajnego tlenu, jakiego brak powoduje zwykte
zaduszenie sie naszego przeciw-ciata. Kazdy popetniony przez kogo$ grzech totaliztyczny
usuwa porcje tego fluidu, zas w miare jak zmniejsza sie posiadany przez nas jego zapas,
zwolna zaczynamy sie dusi¢. Osobiscie uwazam oraz mam nadzieje w przysztosci
udowodni¢ to obliczeniowo lub empirycznie, ze obecnie znaczna proporcja bezczynnych
emerytébw umiera witasnie z powodu zaduszania sie na smier¢ brakiem owej energii
moralnej. Jak to wyjasniam tez w innym miejscu tej monografii, owo uduszenie sie jest
przyczyng smierci co najmniej dwoch intelektow zbiorowych, tj. komunizmu i feudalizmu.
(Niezwykle interesujgce wyniki daje analiza okolicznosci i nastepstw Smierci przez moralne
uduszenie, takich jak rodzaj pamieci jakg smier¢ ta pozostawia u innych intelektéw czy
odruchy charakterystyczne dla stanu agonalnego oraz poréwnanie tych okolicznos$ci i
nastepstw do alegorycznych obrazéw roztaczanych przez rézne religie w odniesieniu do
losu grzesznikéw.) Zgodnie z moim rozeznaniem, wiele dzisiejszych panstw - wtgczajac w
to szczegdlnie bliskg mojemu sercu Polske i Nowg Zelandig, rowniez wykazuje symptomy
charakterystyczne dla stanu poprzedzajgcego uduszenie sie z powodu braku tego
zyciodajnego fluidu. Przyktadowo niektére z symptomédw moralnego duszenia sie
spoteczenstwa obejmujg: powtarzanie lub mys$lenie przez coraz wiekszg liczbe osob, ze
"cokolwiek bym nie uczynit ciggle nie jestem w stanie osiggna¢ zamierzonego celu chociaz
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zdaje sie on byC niemal w zasiegu mojej reki", narastajaca rozbieznos¢ pomiedzy tym, co
ludzie oficjalnie twierdza, a tym, co faktycznie czynig, dominowanie formy nad trescia,
rzadzenie poprzez potegowanie zakazow a nie utatwien, galopujgca biurokracja,
narastajgca frustracja dotykajgca praktycznie kazdego, wyludnianie sie chodnikéw w
duzych miastach, potegujacy sie wampiryzm (opisany ponizej) indywidualnych oséb oraz
catych instytucji oraz wiele wiecej - patrz podrozdziaty B6.3 i M6.

Istnieje tez catkowicie realna mozliwos¢, ze "magiczne" sposoby plemiennegj
egzekucji, takie jak przyktadowo necelowywanie koscig ("pointing the bone") czy
zaspiewywanie ("singing out") stosowane zamiast wyrokow Smierci przez niektorych
australijskich Aborygendw, moga technicznie sprowadzac¢ sie do redukowania u skazanych
catego posiadanego przez nich zasobu energii moralnej. Uwazam tez, ze wiekszos¢
ludzkich zachowan socjalnych jest silnie uwarunkowana srednim zasobem energii moralnej
w danym spoteczenstwie. Przyktadowo wierze, Ze istnieje liniowa/proporcjonalna zaleznosc¢
pomiedzy zasobem energii moralnej oraz przyrostem naturalnym - tj. ludzie pozbawieni
energii moralnej przestajg sie rozmnazac, a takze energig moralng i sktonnosciami do
depresji - tj. jedng z oznak zmniejszania sie czyjegos zasobu energii moralnej jest
popadanie w narastajgcg depresje. Musi tez istnieC odwrotnie proporcjonalna zaleznos$¢
pomiedzy zasobem energii moralnej i poziomem przestepczosci - tj. ludzie pozbawieni tej
energii tracg poczucie prawosci a takze stajg sie zdesperowani i popetniajg przestepstwa.
Nie jest tez wykluczone, ze to wtasnie niski poziom tego zyciodajnego fluidu jest
prawdziwym powodem stojagcym za niektdérymi stanami zdrowotnymi, przyktadowo rakiem
czy atakiem serca - patrz tez koniec podrozdziatu B6.3. Grzechy totaliztyczne dostownie
wiec zabijajg i to niemal natychmiast, ciggle podczas tego zycia, zas ich nastepstwa wcale
nie odczekujg az umrzemy.

Przywyklismy dotychczas, ze filozofia reprezentuje cos, co stuzy do prowadzenia
dysput, natomiast w sprawach zycia i $mierci nalezy raczej zwracac sie do lekarzy. Czas
aby teraz zmieni¢ ten poglad - jak to ujawniono powyzej i dodatkowo wyjasniono w
podrozdziale B6.3, totalizm wnosi bowiem w sobie wiedze i praktyczne wskazowki, ktore
wielu ludziom dostownie moga uratowac zycie. Aby ujawnic¢ tutaj jeszcze jeden przyktad
dziedziny w ktérej totalizm moze spemnic takie ratujgce zycie funkcje, to sg nig samobdjstwa
(np. nastolatkow). Z zaprezentowanych w niniejszym rozdziale rozwazan zdaje sie wyfania¢
teza, ze "popetnienie samobodjstwa jest jedng z manifestacji Smierci przez moralne
zaduszenie, czyli reakcja czyjegos intelektu jesli jego zas6b energii moralnej spadnie
do wartosci bliskiej zera". Teze tg zdajg sie podpiera¢ statystyki, ktore stwierdzaja, ze
najwiecej samobojstw popetnianych jest przez osoby, ktore nie generujg wtasnej energii
moralnej, np. przez nastolatkdw, ktérych zasob wywodzacy sie z naturalnego dobrego
uczynku (tj. faktu urodzenia sie) ulegt juz wyczerpaniu, za$ nie nauczyli sie jeszcze
generowania dobrych uczynkow, czy przez emerytéw, bezrobotnych, itp.

Kiedy juz mowa o zasobie energii moralnej w funkcji zyciodajnego fluidu, wspomnieé
koniecznie nalezy o moralnym wampiryzmie. Podobnie jak legendarne wampiry wysysaty
krew ze swoich ofiar aby podtrzymac¢ witasng moc i zycie, moralni wampirzy wysysajq z
innych ich zaséb energii moralnej i zuzywajg go dla kompensowania skutkow wiasnej
bezczynnosci i totaliztycznego grzeszenia. Istniejg dwa rodzaje wampiryzmu, uczuciowy i
dziataniowy. Uczuciowy wampiryzm popetniany jest na poziomie uczu¢. Polega on na
bezposrednim potgczeniu przeciw-organu wspétczucia w ofiarze, z podobnym organem u
wampira. To bezposrednie potgczenie pozwala aby energia moralna przepompowywana
byta bezposrednio z przeciw-ciata ofiary do przeciw-ciata wampira. Warunkiem jednak aby
energia poptyneta, jest ze wampir musi wzbudzi¢ silne uczucia wspétczucia u swojej ofiary.
Dlatego, aby wzbudzi¢ takie uczucia, wampiry uczuciowe zawsze uzywajg Wwybiegu
pozowania na ofiary okrutnego losu, opowiadajgc swoim ofiarom wszystko na temat
tragizmu sytuacji w jakg aktualnie zostali wprowadzeni. Aby uczyni¢ swojg ofiare nawet
bardziej wspotczujgcy, zwykle dajg tez do zrozumienia, ze tak naprawde to cierpig oni z
winy tejze ofiary, poniewaz ofiara w jakis sposob znaczgco dotozyta sie do tragizmu ich
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potozenia. Jest to ogromnie szatanski sposob wampirowania, poniewaz powoduje on
wysysanie czyjej$ energii zwow, poczas gdy nie istniejg zadne widoczne oznaki
eksploatacji. (Czasami mozemy odnotowaC na sobie tg szatanska forme wampiryzmu,
kiedy nawet krétki okres czasu spedzony z jaka$ narzekajgcq i skarzaca sie osobg, czyni
nas bardzo nieszczesliwymi, wykonczonymi i emocjonalnie zniszczonymi.) Mistrzami we
wszelkich formach wampiryzmu, wtgczajac w to takze wampiryzm uczuciowy, sg szatanscy
pasozyci opisywani w rozdziale E. Catg swojg energie moralng uzupetniajg oni wytgcznie
poprzez wampirowanie na ludziach. Nawet krétka dyskusja, lub wymiana emaili, z takim
szatanskim pasozytem, moze catkowicie pozbawi¢ nas energii - co bardzo wyraznie odczuli
na sobie uczestnicy trzeciej listy dyskusyjnej totalizmu, opisywanej w podrozdziale E10.
Mechanizm, jaki wyjasnia jak doktadnie nastepuje 6w przeptyw energii zwow od ofiary do
wampira, wyjasniony zostat w podrozdziale K5.5. Odmiana wampiryzmu uczuciowego
moze tez byC popetniana za posrednictwem psychokinezy lub czarnej magii (patrz
podrozdziat K5.7). Dziataniowy wampiryzm moralny jest produktem ubocznym kazdej
sytuacji, kiedy popetniane sg grzechy eksploatacji i poswiecenia (tj. wampir popetnia grzech
eksploatacji, jego ofiara za$ grzech poswiecenia). Czesto bezproduktywni nastolatkowie
popetniajg go na swoich rodzicach, emerytowani rodzice na swoich dzieciach, niektére zony
na mezach, czes¢ mezéw na zonach, szefowie na podwiadnych, pracodawcy na
zatrudnionych, jedne panstwa na innych, itp. Daje sie odnotowac, ze to spotecznie bardzo
szkodliwe zjawisko w ostatnich latach stopniowo nawet sie nasila oraz ze dla zwolna
zaduszajacych sie spoteczenstw wampiryzm coraz czesciej zaczyna by¢ zrodiem
zyciodajnego fluidu. Niestety nie oddala on wcale od naszej cywilizacji perpektywy
catkowitego moralnego zaduszenia, bowiem przepompowywujgc zasob energii moralnej od
jednej osoby do drugiej, czy z jednego kraju do drugiego, niestety nie powoduje on
generowania nowych zapaséw tego zyciodajnego fluidu.

Warto tutaj tez przypomnie¢, ze zwow jest jednym z rodzajéw energii. Stad
najprawdopodobniej na bardziej zaawansowanym poziomie rozwoju opracujemy
urzadzenia techniczne, jakie umozliwig przerzucanie energii zwow od jednej osoby do
drugiej, podobnie jak dzisiaj mozliwe jest przerzucanie energii elektrycznej z jednego
akumulatora do drugiego. Urzadzenia takie umozliwig wiec dokonywanie bardziej
zaawansowanej formy moralnego wampiryzmu, w ktérej zamiast zmuszac¢ niewolnika o
wiekszym zasobie energii moralnej do dokonania czegos dla jego pana, pan ten po prostu
przeniesie energie moralng z niewolnika na siebie i potem sam zrealizuje to na czym mu
zalezy. Owa wyzsza forma wampiryzmu umozliwiataby wiec, ze cywilizacje bardziej
zaawansowane dostownie doityby podlegte im cywilizacje jak my obecnie doimy krowy.
Tyle, ze zamiast mleka, wydojeniu ulegatby zasob energii moralnej. Istnieje juz pewnosc,
ze obok innych form eksploatacji, takie pozyskiwanie energii moralnej zwanej tu tez
zasobem wolnej woli, jest jednym =z istotnych celéw dziatania cywilizacji, jakie w
podrozdziale E1 nazywane sg "szatanskimi pasozytami". Urzgdzenie za posrednictwem
jakiego takie "pozyskiwanie" energii moralnej zapewne sie odbywa, opisane jest m.in. w
traktacie [3B] pod nazwag "komora zimna", jako ze najpierw zamraza ono ofiare, zanim
odsysa jej energie zwow.

Nalezy tez dodac, ze zwow jest energig moralng unikalng dla intelektow (np. ludzi) i
nie wystepuje w takiej samej formie u zwierzat. Zwierzeta wprawdzie posiadajg jej
odpowiednik, jednak przyjmuje on znacznie prymitywniejszg forme niz u ludzi. Stad poza
kilkoma szczegolnymi przypadkami (np. konia) zwierzecy zaséb wolnej woli nie bedzie sie
nadawat do wampirowania przez istoty rozumne. Posiada to szczegdlne znaczenie w
przypadku uczuciowego lub technicznego wampiryzmu, bowiem wampiryzm taki nie moze
by¢ dokonywany na zwierzetach. Dlatego tez cywilizacje, jakie wejdg na droge
instytucjonalnego pasozytnictwa opisanego w podrozdziatach B5 i E1, zmuszone bedg do
wampirowania na innych cywilizacjach, jako ze nie bedg w stanie dokonywac¢ tego na
zwierzetach.
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Podobnie jak to ma miejsce z pojeciem totaliztycznych dobrych uczynkow, takze i
pojecie totaliztycznych grzechéw bazuje na zatozeniu upraszczajgcym. Jednak zatozenie
uzyte dla pojecia grzechéw stwierdza, ze zyjemy w "Swiecie bez woli", w ktérym strona
przeciwna zawsze ochoczo akceptuje cokolwiek grzesznicy jej zaserwujg. Oczywiscie, w
rzeczywistosci, wcale tak by¢ nie musi, jako ze strona przeciwstawna takze ma wolng wole i
wcale nie musi pasywnie akceptowac grzechéw kogos innego. Totalizm wszakze uczy nas
aby ich nie akceptowacC, a aby transformowac je na totaliztyczne dobre uczynki (jak
wyjasnione to zostato w podrodziale A5.5, sam totalizm wszakze powstat tylko poniewaz
totaliztyczny grzech nie zostat pasywnie zaakceptowany, a zostat przetransformowany na
totaliztyczny dobry uczynek). Jednakze, powinno zosta¢ odnotowane, ze przeciwstawnie
niz sie to ma z zalozeniem przyjetym dla totaliztycznych dobrych uczynkéw,
zatozenie upraszczajace przyjete dla totaliztycznych grzechéw wcale nie zmniejsza
uzytecznosci ich pojecia, ani nie pomniejsza moralnych efektéw wypracowanych
przez zastosowanie tego pojecia. (Wszakze pojecie grzechu totalizm stosuje tylko aby
unika¢ popetniania w zyciu totaliztycznych grzechdéw. Jesli wiec czyjas zamierzona
dziatalno$¢ po odbierajgcej stronie dopomaga nam w tym unikaniu, tym jest to lepiej dla
naszej moralnosci.) Stad zatozenie to ma jedynie taki efekt, ze samo pojecie grzechu jest
prostrze do zakwalifikowywania i fatwiejsze do wdrozenia, niz bytoby gdybysmy
przyjmowali, ze wszystko ma miejsce w ztozonosci rzeczywistego swiata.

A5.3. Podstawowe atrybuty totaliztycznych dobrych uczynkéw i totaliztycznych
grzechow

Jak to zostato juz wielokrotnie podkreslone w poprzednich podrozdziatach,
totaliztyczne dobre uczynki i totaliztyczne grzechy podlegajg dziataniu wszelkich praw
odnoszacych sie do energii. Prawa te powodujg, ze oba dyskutowane pojecia wypetniajg
caty szereg scistych regut i wspotzalezno$ci. Z kolei reguty te i wspotzaleznosci nadajg
pojeciom totaliztycznych dobrych uczynkéw i grzechow caly szereg bardzo scisle
definiowalnych cech. Jednym zas$ z nastepstw istnienia owych cech jest, Ze pojecia te
mogq zostac¢ uzyte do formalnego dowodzenia i do formalnej analizy logicznej (doskonaty
przyktad takiego teoretycznego dowodzenia i analiz, jakim pojecia te mogag stuzyc, zawarty
jest w podrozdziale C11.1). Czyli fakt ich istnienia, a takze ich znajomos¢, posiadajg nie
tylko znaczenie praktyczne, ale takze i duze znaczenie naukowe oraz formalne. Z tych
powoddw atrybuty totaliztycznych dobrych uczynkéw i grzechéw bedg doktadniej omowione
W niniejszym podrozdziale.

Atrybuty totaliztycznych dobrych uczynkdéw i grzechow dajg sie podzieli¢ na dwie
odmienne grupy: kategoryzujgce i opisowe. Atrybuty kategoryzujace to te, ktére
pozwalajg na zdecydowane odréznianie dobrych uczynkéw od grzechéw. Dlatego kazdy z
tych atrybutéw spetniany jest jedynie przez jedng z tych dwoch kategorii (np. przez
grzechy), zas nie spetniany jest przez kategorie przeciwstawng (np. przez dobre uczynki). Z
kolei atrybuty opisowe to te, ktdére wyjasniajg nastepstwa dobrych uczynkow i grzechow.

Ponizej zestawiam najwazniejsze z owych atrybutow totaliztycznych dobrych
uczynkdéw i grzechow. Oto one:

A. Atrybuty kategoryzujgce (pozwalajg one na fatwe kategoryzowanie, czyli na
odréznianie totaliztycznych dobrych uczynkdéw od totaliztycznych grzechow):

1Tak. Konstruktywne zapobiegniecie popetnienia totaliztycznego grzechu, jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem. (Np. dotaliztycznym dobrym uczynkiem jest
zapobiegniecie dokonane poprzez przetransformowanie tego grzechu na totaliztyczny
dobry uczynek, albo zapobiegniecie poprzez naktonienie grzesznika aby przetransformowat
dane dziatanie na totaliztyczny dobry uczynek i zaniechat poczatkowego zamiaru
popetnienia totaliztycznego grzechu).
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2Tak. Kazda pozytywna odwrotno$¢ dziatania, ktére stanowito totaliztyczny grzech,
staje sie totaliztycznym dobrym uczynkiem. (Np. jesli nie zabranie ze sobg parasola, kiedy
wybieramy sie na specer - a wtasnie zaczyna padac, jest totaliztycznym grzechem typu
samoniszczenie, wowczas zaroOwno zabranie tego parasola jest totaliztycznym dobrym
uczynkiem typu samoudoskonalanie. Jest nim takze powstrzymanie sie z wyjsciem na
spacer az do czasu kiedy przestanie padac.) Dlatego, kiedy konfrontowani jestesmy z
zamiarem popetnienia jakiegos totaliztycznego grzechu, powinniSmy zawsze stara¢ sie go
najpierw odwrdci¢ na totaliztyczny dobry uczynek, a dopiero potem go zrealizowac.

3Tak. Zaakceptowanie efektdw czyjegos totaliztycznego dobrego uczynku jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem.

1Nie. Aktywne zapobiegniecie popetnienia totaliztycznego dobrego uczynku, jest
totaliztycznym grzechem. (Istnieje empiryczna metoda dziatania nazywana "metoda
slepego Samuraja", jaka odnosi sie do dziatalnosci na Ziemi tzw. "szatanskich pasozytéw",
opisywanych m.in. w podrozdziale D9 - i dlatego jaka bardziej doktadnie opisana jest w
monografii [1/3]. Metoda ta stwierdza, ze "jeSli jeste$ pewien, ze wykonujesz totaliztyczne
dobre uczynki, zas ktos intensywnie stara sie cie powstrzymac¢ przed ich zrealizowaniem,
wowczas to oznacza, ze twoj totaliztyczny dobry uczynek jest szczegdlnie istotny dla naszej
cywilizacji; dlatego tez im wiekszy nacisk jest wywierany na ciebie abys zaprzestat owego
dobrego uczynku, tym bardziej powinienes intensyfikowac¢ swoje wysitki aby naprawde go
zrealizowac".)

2Nie. Wszelkie odwrotnosci dziatania, ktére stanowi totaliztyczny dobry uczynek,
beda reprezentowaty sobg totaliztyczne grzechy. (Np. jesli podjecie przez nas obrony przed
czyja$ agresja, jest totaliztycznym dobrym uczynkiem, wowczas zaréwno nasza niczym nie
sprowokowana napas¢ na kogos, bytaby totaliztycznym grzechem, jak i takim
totaliztycznym grzechem bytoby zaniechanie przez nas podjecia obrony, kiedy ktos na nas
napadnie.) Dlatego, kiedy konfrontowani jesteSmy z czyim$ negatywnym naciskiem, lub z
jakas negatywng sytuacja, jakie naktaniajg nas abysmy zrealizowali odwrotnos¢ tego, o
czym wiemy z catg pewnoscig, ze reprezentuje to totaliztyczny dobry uczynek, wéwczas w
zadnym wypadku nie powinnismy ulega¢ temu naciskowi czy sytuacji - i powinnismy albo
zrealizowa¢ nasz poczatkowo zamierzany dobry uczynek, albo nie realizowaé zadnego
dziatania.

3Nie. Kazde pasywne akceptowanie popetnienia totaliztycznego grzechu oraz kazde
akceptowanie wynikow tego grzechu, takze reprezentuje sobg totaliztyczny grzech.

B. Atrybuty opisowe (wyjasniajg one nastepstwa dobrych uczynkéw i grzechéw):

B1. Kazde ludzkie dziatanie, nawet to najbardziej banalne, w rzeczywistej sytuaciji
zywiowej zawsze wywotuje zmiane czyjegos zasobu energii moralnej. Dla przykfadu,
dziatanie to moze przebiega¢ pod gére, lub w dot pola moralnego, a stad zmienia¢ poziom
potencjalnej energii. Na zasdéb energii moralnej wptywa rowniez kazde ponadprogowe
uczucie, nastawienie, motywacja, mysl, czy wypowiedz, ktére zdotaly spowodowac
jakakolwiek zmiane dziatania albo u nas samych, albo tez u kogos innego. Stad wszystkie
ludzkie dziatania (a takze wszystkie owe uczucia, stany mentalne i wypowiedzi), jakie maja
miejsce w jednoznacznym ukfadzie okolicznosci, zakwalifikowane mogg zosta¢ albo do
jednego z totaliztycznych grzechow, albo tez do jednego z totaliztycznych dobrych
uczynkow.

B2. Zaleznie od okolicznosci w jakich nastepuje jej zrealizowanie, ta sama ludzka
dziatalnos¢ w jednym uktadzie owych okolicznosci moze by¢ zakwalifikowana jako
totaliztyczny dobry uczynek, w innym za$ - jako totaliztyczny grzech. Dlatego, dla kazdej
ludzkiej dziatalnosci, proces zakwalifikowywania jej do grupy totaliztycznych dobrych
uczynkéw, lub do grupy totaliztycznych grzechéw, musi by¢ dokonywany na podstawie
petnego zrozumienia wszystkich okolicznosci w jakich ma ona miejsce (t.j. aktualnej
konfiguracji pola moralnego w jakim dziatalno$¢ ta jest realizowana). Jednak nawet
wowczas, dla niektoérych szczegdlnie waznych dziatan, z uwagi na mozliwos¢ popetnienia
btedu w ocenie tych okolicznosci, (np. mogq istnie¢ jakie$ ukryte okolicznosci odnoszace
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sie do danej dziatalnosci, o jakich nie mamy pojecia), totalizm rekomenduje abysmy
dodatkowo sprawdzili moralng wymowe tych dziatan na podstawie kilku innych wskaznikéw
moralnej poprawnosci, szczegolnie zas karmy (czyli Prawa Bumerangu).

B3. Prawa moralne majg wpisane w siebie systemy automatycznego nagradzania za
dokonywanie totaliztycznych dobrych uczynkéw, oraz karania za popetnianie
totaliztycznych grzechéw. Dlatego kazde dokonanie jakiegos totaliztycznego dobrego
uczynku, jest zawsze automatycznie nagradzane i to az na kilka sposoboéw naraz. Z kolei
kazde popetnienie jakiegos totaliztycznego grzechu jest zawsze automatycznie karane i to
rébwnoczesnie az na kilka odmiennych sposobow.

B4. Totaliztyczny dobry uczynek, a takze totaliztyczny grzech, moze wywiera¢ swoj
wplyw na poziom energii moralnej u dwoch przeciwstawnych stron, lub u dwoch
przeciwstawnych kategorii ludzi, tj. dawcéw i odbiorcow, grzesznikéw i ich ofiar, itp. W
rzeczywistym swiecie odbierajgca strona, zawsze posiada tez wolng wole, aby odrzuci¢
dany dobry uczynek, lub dany grzech, jaki zostaje jej zaserwowany, a takze wolng wole aby
przetransformowa¢ go na jego przeciwienstwo (tj. np. przetransformowania naszych
dobrych uczynkéw na ich grzechy, lub naszych grzechéw na ich dobre uczynki). Dlatego, ta
przeciwna/odbierajgca strona zawsze wprowadza do naszych rozwazan nieznang wielkosc,
jakiej zachowania nie jesteSmy w stanie przewidzieé. Stgd aby ciggle by¢ w stanie
dokonywac naszych zakwalifikowan, na przekér istnienia owej nieprzewidywalnej wielkosci,
zmuszeni jestesmy aby do konceptu totaliztycznych dobrych uczynkéw wprowadzic¢
zatozenie upraszczajgce, ze "zyjemy w doskonatym swiecie", podczas gdy do konceptu
totaliztycznych grzechéw wprowadzi¢ zatozenie upraszczajace, ze "zyjemy w $wiecie bez
woli". Te zatozenia oraz btedy w zakwalifikowywaniu jakie one sobg potencjalnie wnosza,
powodujg, ze powinnismy ogranicza¢ oba te pojecia tylko do kategoryzowania matych
codziennych obowigzkow jakie nie przenoszg w sobie zbyt wiele energii moralnej.

B5. Dostep do poszukiwanych aspektéw zycia (wolnosci, jakosci, szczesliwosci,
samospetnienia, dlugowiecznos$ci) optacony musi zostaé zasobem energii zwow, jakg
zakumulowalismy w naszych przeciw-ciatach. Im wiec wiekszy czyjs zaséb tej energii, tym
lepsze, bardziej spetnione, szczesliwsze i dtuzsze jego/jej naturalne zycie. Stad im wiecej
totaliztycznych dobrych uczynkow zdotalismy wypetni¢ w naszym zyciu, a jednoczesnie im
mniej totaliztycznych grzechéw popetnilismy, tym wiekszy nasz dostep do owych wysoce
poszukiwanych aspektéw zycia.

B6. Wszelkie dziatania, jakie w "doskonatym swiecie" albo zwiekszatyby energie
zwow u wszystkich ludzi dotknietych efektami tych dziatan, albo tez przeciwdziatyby utracie
tej energii, nazywane sg "totaliztycznymi dobrymi uczynkami". Zwiekszanie to ciggle ma
miejsce (i na obecnym etapie jest najbardziej rekomendowane przez totalizm, jako ze nie
powoduje ono negatywnych odpowiedzi telepatycznych) nawet jesli dziatamy anonimowo,
znaczy jesli wcale nie znamy oséb, w stosunku do ktérych popetniamy owe dobre uczynki
lub nigdy nie spotkamy ich ponownie.

B7. W realizowaniu totaliztycznych dobrych uczynkéw nie powinno sie respektowac
hierarchii, kolejnosci, itp. (w rodzaju: ty jeste§ moim przetozonym, wiec ty powinienes
przewodzi¢ i zrealizowaC je jako pierwszy). Wybor dokonywania lub ignorowania tych
dobrych uczynkoéw zalezy bowiem od wolnej woli i osgdu moralnego kazdej indywidualnej
osoby i dlatego ktokolwiek pierwszy dostrzega potrzebe lub mozliwos¢ zrealizowania
totaliztycznego dobrego uczynku i poczuwa sie do jego dokonania, powinien wykorzystac
okolicznos¢ bez ogladania sie co inni ludzie czynia.

B8. Jesli dana sytuacja formuje dylemat moralny, poniewaz zawiera w sobie
sktadniki, jakie kwalifikujg jg rownoczesnie do obu kategorii, tj. do totaliztycznych dobrych
uczynkéw jak i totaliztycznych grzechow, wowczas osoba ktora usituje rozwigzac ta
sytuacje, powinna albo roztozy¢ jg na elementarne kwestie moralne, a pdzniej rozwigzac
kazdg z tych kwestii odrebnie, albo tez ztozy¢ jg razem z jakas inng sytuacja, formujac w
ten sposob wiekszg jako$¢, ktdra podzniej rozwigzywana jest jako jedna catos¢ (po
szczegOty patrz podrozdziat A4.5).
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B9. Wszystkie dziatania, ktére "w $wiecie bez woli", zredukowatyby energie zwow w
jakimkolwiek intelekcie, nazywane sg ‘"totaliztycznymi grzechami". Popetnianie
totaliztycznych grzechdéw, w dalekosieznym efekcie zawsze upuszcza energie zwow z
grzesznika, niezaleznie od tego jakiego rodzaju jest dany grzech (jesli nie bezposrednio,
wowczas w wyniku zadziatania Prawa Bumerangu). Upuszczenie energii zwow ciggle ma
miejsce nawet jesli nie znamy ludzi, ktorych nasze totaliztyczne grzechy dotkng. Dlatego
totalizm zakazuje popetniania totaliztycznych grzechéw, nawet je$li popetniane one sg
catkowicie anonimowo.

B10. Kazdy intelekt, ktory pozwolit aby w rezultacie popetniania wielu totaliztycznych
grzechow, ilos¢ energii moralnej zwow jaka uplywa z jego przeciw-ciata wydatnie
przewyzszata iloS¢ energii zwow jaka gromadzona jest w jego przeciw-ciele w rezultacie
dokonywania dziatan "moralnych", nieuchronnie przybliza sie do $mierci w bardzo
dramatycznych okolicznosciach, poniewaz stanie sie wkrétce ofiarg moralnego
"zaduszenia" swego przeciw-ciata. Zaduszenie to nastgpi, kiedy poziom jego energii
moralnej zgromadzonej w przeciw-ciele, osiggnie wartos¢ zerowa.

Jesli kto$ jest w stanie efektywnie zastosowacC powyzsze cechy i zasady w swoim
zyciu codziennym, wowczas ogromna wiekszosc krotkich sytuacji zyciowych powinna byc¢
mozliwa do rozwigzania wytgcznie z ich uzyciem. Jedynie rzadko spotykane bardzo wazne
sytuacje, jakie konfrontujemy tylko od czasu do czasu, wymagato bedzie aby po ich
wstepnym zakwalifikowaniu z uzyciem poje¢ dobrego uczynku i grzechu, weryfikowane
takze byto poprzez ich dodatkowe sprawdzenie jakimi§ innymi kryteriami totalizmu, np.
innymi wskaznikami moralnej poprawnosci, innymi prawami moralnymi, czy metodami
obliczeniowymi mechaniki totaliztycznej.

A5.4. Kategoryzuj lub kwalifikuj kazda codzienng czynnos$é

Kiedy procedura "wypetniaj prawa moralne aby czyni¢ wszystko w sposéb moralny"
byta dyskutowana w podrozdziale A2.1, najrozniejsze metody i narzedzia totalizmu byty tam
wzmiankowane. Owe metody i narzedzia pozwalajq totalizcie, aby wypetniat prawa moralne
poprzez wybieranie zawsze "moralnego” sposobu dokonywania wszystkiego co zamierza.
Jedng z takich metod, albo narzedzi, jest "kategoryzowanie" (czasami nazywane takze
"zakwalifikowywaniem"), dokfadniej opisywane w niniejszym podrozdziale.

W tej monografii, nazwa "kategoryzowanie" nadana zostata uzywanej przez totalizm
prostej metodzie przyporzadkowania etykietki. Etykietka ta zawsze musi by¢
odpowiednikiem albo okreslenia "moralne" albo tez okreslenia "niemoralne". Przyktadowo,
etykietka ta moze brzmie¢ "dobry uczynek" lub "grzech", lub wskazywaé "w goére pola
moralnego" lub "w dot pola moralnego”. Etykietke tg przypina sie do okreslonego dziatania,
obowigzku, lub zamiaru, jaki odbywa sie w ukfadzie rzeczywistych okolicznosci zyciowych.
Jej przypiecie pozwala aby potem dato sie zadecydowywaé, co zgodnie z totalizmem
powinnismy uczyni¢ z tym dziataniem, obowigzkiem, czy zamiarem (tj. czy powinnismy je
zrealizowaC natychmiast, czy tez najpierw przetransformowac na inne a dopoiero potem
zrealizowa¢ to inne). Metoda ta jest bardzo podobna do zakwalifikowywania naszych
dziatan, stosowanego przez religie. W totalizmie jest ona jednak znacznie doktadniejsza i
znacznie bardziej Scista niz w swoim religijnym wydaniu. Z uwagi na swojg prostote,
stosowana ona moze byc¢ przez ludzi, ktdrzy nie majg treningu intelektualnego, lub nie majg
warunkéw dla diugiego deliberowania. Dlatego dostarcza ona porecznego i efektywnego
narzedzia totalizmu na codzienny uzytek, kiedy to chcemy dziataC moralnie, jednak nie
mamy wymaganej wiedzy, mozliwosci czy czasu, aby sprawdzié¢, czy dziatanie to stoi w
zgodzie z wszystkimi prawami moralnymi.

Kategoryzowania mozemy dokonywaé, uzywajgc w nim dowolnego wskaznika
moralnej poprawnosci. Dlatego dziatania jakie opisywane sg w podrozdziatach A3.2, A4.3,
A7.3, A8 i A9 sg po prostu odmiennymi sposobami kategoryzowania, jakie w kazdym z
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tamtych przypadkow uzywaty odmiennego wskaznika moralnej poprawnosci. W przypadku
uzywania pojecia totaliztycznego dobrego uczynku lub totaliztycznego grzechu, jako
wskaznika moralnej poprawnosci, katogoryzowanie okresla, czy dane nasze dziatanie, jest
wiasnie takim dobrym uczynkiem, czy tez grzechem. Dlatego kategoryzowanie uzywajace
tych pojec, etykietke "moralne" przyporzadkowuje wszystkim tym dziataniom, ktére okazg
sie "totaliztycznymi dobrymi uczynkami". Z kolei etykietke "niemoralne" przyporzadkowuje
ono tym dziataniom, ktére okazg sie "totaliztycznymi grzechami".

Opisywana tutaj odmiana kategoryzowania, oparta na pojeciach totaliztycznego
dobrego uczynku lub grzechu, posiada nieco odmienny obszar zastosowan, niz podobne
procedury opisywane w innych podrozdziatach. Zwykle uzywa sie jej dla szybkiego
zakwalifikowywania codziennych czynnosci i obowigzkéw. Przyktadowo, jest ona dosyc
uzyteczna w kwalifikowaniu sytuacji moralnych, dla ktérych kierunek naszego ruchu w polu
moralnym nie daje jasnej odpowiedzi, lub wymaga zbyt wiele czasu, lub po prostu wydaje
sie zbyt trudny do wyznaczenia. Uzyjemy jej wiec, kiedy musimy podjgé szybkg decyzje,
zas nie mamy wymaganej kondycji czy energii umystowej, albo nie mamy czasu aby
zrealizowa¢ catg procedure sprawdzenia czy dane dziatanie biegnie zgodnie z, czy
przeciwnie do, linii najmniejszego oporu. Lub, kiedy dany problem jest sformutowany tak, ze
nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢, co wifasciwie bytoby podazaniem wzdtuz linii
najmniejszego/najwiekszego oporu. Lub, kiedy wykonywany przez nas obowigzek jest tak
wieloznaczny, ze nie wiemy czy biegnie on pod gére, czy w doét pola moralnego. Dla
wszystkich takich przypadkéw, co do ktérych mamy watpliwosci, lub nie potrafimy ich
rozwigza¢ w inny sposoéb, totalizm dostarcza tutaj jeszcze jednego narzedzia do wyboru
moralnego kierunku dziatania, jakie wtasnie nazywane jest tutaj "kategoryzowaniem" lub
"zakwalifikowywaniem".

Jesli etykieta przyporzadkowana danemu zamiarowi lub obowigzkowi, w rezultacie
opisywanego tutaj kwalifikowania/kategoryzowania zabrzmi "dobry uczynek", wowczas
zgodnie z totalizmem powinniSmy zamiar ten natychmiast zrealizowac. Jesli jednak
przyporzadkowana etykietka zabrzmi "grzech", wéwczas powinnismy wstrzymac sie przezd
zrealizowaniem danego zamiaru lub obowigzku, a zamiast niego powinnismy postarac sie
wdrozyC jego taliztyczng odwrotno$¢ (ij. tak powinniSmy go przetransformowac, aby
zamiast bycia "grzechem" stat sie "dobrym uczynkiem", a dopiero potem go zrealizowac
jako dobry uczynek).

Kategoryzowanie zawsze daje sie dokonywaC na dwa odmienne sposoby, jakie
mozna nazwac "definicyjnym" lub "atrybutowym". W kwalifikowaniu definicyjnym generalnie
rzecz biorgc sprawdzamy, czy dane nasze dziatanie wypetnia definicje dobrego uczynku,
czy tez definicje grzechu. Z kolei w kategoryzowaniu atrybutowym, sprawdzamy czy nosi
ono atrybuty dobrego uczynku, czy tez atrybuty grzechu. Jako pierwszy przyktad rozwaz
kategoryzowalnie "zamiaru przyjecia zamowinia sgsiada na zarobkowe skopanie jego
ogrodka" (inne przykfady beda podane w dalszej czesci tego podrozdziatu). Gdybysmy
zamiar ten kategoryzowali definicyjnie, wowczas bysmy sprawdzali, czy owo skopanie
przysporzy wszystkim energii zwow, czy tez upusci im owg energie. Gdybysmy zas
kategoryzowali je atrybutowo, wowczas bysmy sprawdzali (a) czy nie podjecie
(zapobiegniecie) tego kopania bedzie dobrym uczynkiem czy tez grzechem; (b) czy jego
odwrotnosci bedg dobrymi uczynkami czy grzechami, oraz (c) czy przyjecie jego owocow
bedzie dobrymi uczynkami czy tez grzechami - patrz atrybuty kategoryzujgce z
podrozdziatu A5.3.

Aby praktycznie urzeczywistniC kategoryzacje/kwalifikowanie definicyjne, dla
jakiegos naszego zamiaru lub obowigzku, najtatwiej zadaé sobie nastepujace pytanie (nr.

1):

"Czy ten zamiar lub obowiazej reprezentuje totaliztyczny dobry uczynek?"
Niestety, aby szybko i poprawnie odpowiedzie¢ sobie na to pytanie, koniecznym jest
pamietanie i przypomnienie sobie wszystkiego, co na temat definicji dobrego uczynku
wyjasnione zostato w podrozdziale A5.1. Nie wolno nam przy tym pomyli¢ definicji
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"totaliztycznego dobrego uczynku" z definicjg "religijnego dobrego uczynku", bowiem nie
wszystkie "totaliztyczne dobre uczynki" sg réwniez "religijnymi dobrymi uczynkami" (i wice
wersa). (Dla przyktadu, w totaliZmie spora czesc¢ stosunkéw seksualnych odbywanych poza
ramami Slubu koscielnego kwalifikowana bytaby jako "dobre uczynki", podczas gdy religie
wszystkie takie stosunki kwalifikowatyby jako "grzechy".)

W przypadku wiec, kiedy nie posiadamy checi lub czasu aby doktadnie sobie
przypomnie¢ definicje totaliztycznego dobrego uczynku, znacznie fatwiej jest zadac
prostrze do odpowiedzenia pytanie zastepcze, jakie posiada ten sam efekt co pytanie (nr.
1). Owo pytanie zastepcze (nr. 2) przyjmuje postac:

"Czy zrealizowanie tego zamiaru lub obowigzku albo bezposrednio zwigekszy
ilos¢ energii zwow u obu zainteresowanych stron, mianowicie u mnie - jak réwniez u
kazdej innej osoby ktéra zostanie dotknieta jego wynikami, albo tez uniemozliwi tej
energii opadniecie w dot?"

Jesli odpowiedz na ktorekolwiek z obu powyzszych pytan (nr. 1, lub nr. 2) jest
definitywnym TAK, woéwczas mozemy podjg¢ natychmiastowg realizacje tego zamiaru lub
obowigzku. Jesli jednak odpowiedz jest definitywne NIE, lub jesli nie jestesmy pewni jaka
jest owa odpowiedz, wowczas nie powinnismy wdrazac tego zamiaru lub obowigzku w jego
istniejacej formie.

Przytoczmy teraz przykiad zastosowania metody kategoryzowania definicyjnego
opisywanej w tym podrozdziale. Aby wybraé¢ na ten przyktad jakis przypadek, jaki bytby
bardzo trudny do moralnego zakwalifikowania bez uzycia pojecia totaliztycznego dobrego
uczynku i grzechu, sprobujmy kategoryzowaé zachowanie opisane znanym powiedzeniem
"ten kto wie milczy, ten kto nie wie - méwi". Jesli powiedzenie to analizowane jest bez
udziatu narzedzi totalizmu, woéwczas okreslenie moralnej kategorii do jakiej ono nalezy jest
niemal niemozliwe. Jesli jednak zastosujemy do niego metode kategoryzowania opisywang
w tym podrozdziale, wowczas okazuje sie, ze z punktu widzenia totalizmu zachowanie
opisywane tym powiedzeniem reprezentuje bardzo zdecydowany grzech totaliztyczny i
dlatego w wiekszosci typowych okolicznosci NIE powinno by¢ wdrazane w naszym zyciu
codziennym. (Jednak, zgodnie z zaleceniami totalizmu opisywanymi w podrozdziatach A4.1
i A5.5, wolno nam z powodzeniem wdraza¢ w naszym zyciu odwrotnosci tego powiedzenia.
Takie odwrotnosci stwierdzatyby, dla przyktadu, ze "ten kto wie mowi, ten kto nie wie -
milczy".) Zobaczmy teraz jak opisywana tutaj metoda kategoryzowania dziata. Aby to
sprawdzic¢, zadajmy pytanie numer 2 opisywane poprzednio. Jak sie okazuje, obie czesci
analizowanego powiedzenia (a wiec obie roziozone kwestie moralne zawarte w tym
powiedzeniu - patrz podrozdziat A5.5) praktycznie zmniejszajq iloS¢ czyjejsS energii zwow.
Pierwsza czes¢ tego powiedzenia "ten kto wie milczy", upuszcza energie zwow u
wszystkich ludzi jakich dotyczy: dla przyktadu wiedza tego co wie nie moze zosta¢ uzyta i
upowszechniona, podczas gdy stuchacze nie powiekszajg swojej wiedzy ani znajomosci
przedmiotu oraz wiedza ta nie stuzy niczyjemu dobru. Takze i czes¢ powiedzenia "kto nie
wie - méwi" réwniez upuszcza energie zwow u wszystkich ludzi jakich ona dotyka,
poniewaz dla osoby ktéra mowi powoduje ona pomniejszenie jej reputacji oraz
zdewaluowanie tematu o jakim osoba ta méwi, podczas gdy dla stuchaczy, owa mowa
wprowadza ich w btad, marnuje ich czas i uwage, itp. Dlatego, z totaliztycznego punktu
widzenia, zachowanie opisane analizowanym tu powiedzeniem dowodzi jego
przynaleznosci do najciezszej kategorii grzechow, mianowicie do kategorii "opresja".
Dlatego zaden totalizta nie powinien kiedykolwiek usitowa¢ wdrozenia takiego zachowania
W swoim zyciu, jako ze spowodowatoby ono jego zeslizgniecie sie w dot pola moralnego.

Aby praktycznie urzeczywistni¢ kategoryzowanie atrybutowe, musimy sprawdzic,
czy dany nasz zamiar nosi atrybuty dobrego uczynku, jednoczesnie jednak nie nosi on
atrybutow totaliztycznego grzechu. Ten rodzaj kategoryzowania jest ogromnie przydatny w
przeprowadzaniu moralnego dowodzenia, poniewaz pozwala on na bardzo Sciste
rozwazenie nawet najbardzie abstrakcyjnych sytuacji i na bardzo defintywne ich osgdzanie
- patrz przyktad z podrozdiatu C11.1. W celu dokonania tego kategoryzowania, musimy sie
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upewni¢, ze nasz zamiar odznacza sie nastepujgacymi atrybutami totaliztycznych dobrych
uczynkéw (patrz atrybuty kategoryzujgce z podrozdziatu A5.3):

(1DU) Aktywne zapobiegniecie popetnienia totaliztycznego dobrego uczynku, jest
totaliztycznym grzechem.

(2DU) Wszelkie odwrotnosci dziatania, ktore stanowi totaliztyczny dobry uczynek,
beda reprezentowac sobg totaliztyczne grzechy.

(3DU) Zaakceptowanie efektow/owocow czyjegos totaliztycznego dobrego uczynku
jest totaliztycznym dobrym uczynkiem.

Jednoczesnie zas musimy tez sprawdzi¢, ze ten sam nasz zamiar nie cechuje sie
nastepujgcymi atrybutami totaliztycznych grzechow (patrz podrozdziat A5.3):

(1G) Konstruktywne zapobiegniecie popetnienia totaliztycznego grzechu, jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem.

(2G) Kazda pozytywna odwrotnosc¢ dziatania, ktore stanowito totaliztyczny grzech,
staje sie totaliztycznym dobrym uczynkiem.

(3G) Kazde pasywne akceptowanie popetnienia totaliztycznego grzechu oraz kazde
akceptowanie wynikow tego grzechu, takze reprezentuje sobg totaliztyczny grzech.

Przyktadowo, jesli rozwazymy poprzednio kategoryzowane powiedzenie "ten kto wie
milczy, ten kto nie wie - mowi", to w wiekszoéci typowych sytuacji zyciowych faktycznie
wypetnia ono tylko atrybuty (1G), (2G) i (3G). To wypetnianie mozna odnotowac, sledzac z
punktu widzenia cech (1G), (2G) i (3G), poprzednio przytoczone analizy tego powiedzenia.
(Np. atrybut (1G) jest spetniony, poniewaz jesli zapobiegnie sie milczeniu wiedzgcych oraz
paplaniu niewiedzacych, wszyscy na tym tylko skorzystaja, czyli takie zapobiegniecie jest
dobrym uczynkiem.) Réwnoczes$nie zas powiedzenie to nie wypetnia atrybutow (1DU),
(2DU) i (3DU). Faktycznie wiec jego tres¢, w wiekszosci sytuacji zyciowych reprezentuje
totaliztyczny grzech, jaki powinien zostaC najpierw przetransformowany, zanim zostanie
zrealizowany.

Jeszcze bardziej ilustracyjny i wyczerpujacy przyktad kategoryzowania
atrybutowego, zaprezentowano w podrozdziale C11.1.

A5.5. Metoda transformaciji dziataniowych totaliztycznych grzechéw na totaliztyczne
dobre uczynki

Pojecia totaliztycznych dobrych uczynkoéw i totaliztycznych grzechéw, wyjasnione w
poprzednich podrozdziatach, sg bardzo uzyteczne i praktyczne, bowiem pozwalajg one
nam szybko kwalifikowa¢ ogromng liczbe obowigzkéw i zamierzen z codziennego zycia.
Aby zakwalifikowac jakikolwiek z takich obowigzkoéw z uzyciem owych pojec¢, wystarczy aby
za ich pomocg okresli¢ jak obowigzek ten odnosi sie do definicji "moralny" (np. czy
obowigzek ten reprezentuje totaliztyczny dobry uczynek) i w ten sposéb czy pozwala on
urzeczywistni¢ procedure postepowania opisang w podrozdziale A2.1 pod nazwa "wypetniaj
prawa moralne aby wszystko czyni¢ w sposdb moralny". Poniewaz juz za pomocg swojej
natury, pojecia te zakwalifikowaty dany obowigzek czy zamiar do odpowiedniej kategorii
"moralny” lub "niemoralny", zrealizowanie za ich posrednictwem owej procedury z
podrozdziatu A2.1 moze zosta¢ uproszczone do wykonania jedynie trzech nastepujgcych
krokdw:

Krok 3: Okreslenie czy dany obowigzek lub zamiar jest totaliztycznym dobrym
uczynkiem. Najlepiej dokona¢ tego za pomocg metody kategoryzowania Iub
zakwalifikowania, opisanej w podrozdziale A5.4. Jesli takie zakwalifikowanie poczatkowo
jest z jakichs powoddw niemozliwe, wowczas powinnisSmy najpierw dokonac rozktadania
(czasami zas potgczenia) danego obowigzku lub zamiaru zgodnie z metoda opisang w
podrozdziale A4.5, w celu wykrycia jakie sg jego sktadowe kwestie moralne, za$ potem
rozpatrywac kazdg z tych kwestii moralnych oddzielnie - tj. jako zupetnie oddzielny zamiar
lub obowigzek.
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Krok 4: Jesli dana intencja lub obowigzek, faktycznie daje sie bez problemoéw
zakwalifikowac¢ jako totaliztyczny dobry uczynek (tj. jesli jest ona "moralna"), wowczas
wdrazamy jg natychmiast. W przeciwnym wypadku,

Krok 6: Jesli dana intencja lub obowigzek okazuje sie stanowi¢ totaliztyczny grzech
(. jest "niemoralna"), woéwczas najpierw musimy jg przetransformowac na totaliztyczny
dobry uczynek, postepujac zgodnie z zasadami opisanymi w nastepnej czesci tego
podrozdziatu, a dopiero potem wdrozy¢ totaliztyczng odwrotno$¢ owego zamierzonego
poczatkowo grzechu.

Jak owa procedura wyjasnia, kiedykolwiek konfrontujemy w Zzyciu sytuacje, ze
przytapujemy sie na zamiarze popetnienia totaliztycznego grzechu, wowczas totalizm
nakazuje aby chwilowo zawiesi¢ swoje dziatania, przetransformowac totaliztyczny
grzech na totaliztyczny dobry uczynek, a nastepnie wprowadzi¢ w zycie 6w
totaliztyczny dobry uczynek (zamiast poczatkowo zamierzanego grzechu).

Metoda transformaciji totaliztycznego grzechu na totaliztyczny dobry uczynek jest
prosta. Sprowadza sie ona do praktycznego wykorzystania zasady, ze "wszystko co
moralne, biegnie w gére pola moralnego i stad wymaga wtozenia intelektualnego wysitku w
swojg realizacje" - jak to opisano w podrozdziale A4.1. Opiszmy teraz krok po kroku jak
praktycznie zrealizowa¢ owg metode transformacji. Oto ona:

A. (Opcjonalny krok - wykonywany tylko dla ztozonych sytuacji) Analizujemy dany
totaliztyczny grzech, starajgc sie w nim zidentyfikowa¢ kazdg oddzielng kwestie moralng
jaka powoduje, ze w poczatkowej chwili chcieliSmy zrealizowaé wtasnie jego linie dziatania.
Innymi stowami, rozktadamy ten grzech, tak ze wiemy jakie sg jego sktadowe kwestie
moralne, z ktérych sie on wytonit (w niektérych przypadkach mozemy roéwniez potgczy¢
dany grzech z innymi podobnymi grzechami, tak aby uformowaé wiekszg jakos¢ ktérg
potem moglibysmy podda¢ zamianie). Owo rozktadanie dokonujemy zgodnie z zasadami
opisanymi w podrozdziale A4.5. Jako oddzielng kwestie moralng powinniémy traktowac
kazdy oddzielny powod dla jakiego dany grzech totaliztyczny zamierzat by¢
urzeczywistniony (dla przyktadu kazda odrebna korzy$¢ wyczekiwana przez kogos, albo
kazdy oddzielny rodzaj strachu kogos/czegos$ przez kogos). Jako odrebng kwestie moralng
powinnismy takze traktowa¢ kazdy odrebny sposéb na jaki dany grzech zamierzali$my
urzeczywistnia¢ (np. poprzez nieptacenie czego$ w sposob w jaki powinno to by¢
zapfacone, lub poprzez zabronienie komus$ czegos, itp.). W co prostych przypadkach, caty
grzech mozemy rozpatrywac jako pojedyncza kwestie moralna.

B. Znajdujemy moralng odwrotnos¢ dla kazdej oddzielnej kwestii moralnej z jakiej
sktada sie dany totaliztyczny grzech (w bardziej prostych przypadkach - znajdujemy
odwrotno$¢ catego grzechu). Warto odnotowaé, ze w oryginalnym grzechu kazda z tych
kwestii moralnych zbiegata z dét pola moralnego i jako taka NIE wymagata wktadania w
siebie wysitku, jednoczesnie obiecujac jakie$ tatwe korzysci. Dlatego, dla znalezienia
odwrotnosci moralnych dla kazdej z tych kwestii, musimy dla kazdej z nich znalez¢
rozwigzanie jakie tym razem wybiegato bedzie pod gére pola moralnego, a stad jakie
wymagato bedzie witozenia w siebie znaczgcego wysitku intelektualnego, jednoczesnie nie
przyrzekajac zadnych natychmiastowych korzysci czy przyjemnosci. W ten sposéb, kazda
oddzielna kwestia moralna, jaka poczatkowo sktadata sie na nasz zamierzany grzech,
obecnie zamieniona jest w totaliztyczny dobry uczynek.

C. Wdrazamy w praktyce owg odwrotnos¢ dla kazdej kwestii moralnej, w ten sposob
wdrazajgc wynikowy totaliztyczny dobry uczynek (zamiast oryginalnie zamierzanego
totaliztycznego grzechu).

Warto odnotowac, ze poprzez uzycie powyzszej metody zamiany, praktycznie kazdy
grzech totaliztyczny moze byC zamieniony na totaliztyczny dobry uczynek. Stad zamiast
szkodzi¢ ludziom, zacznie on dziata¢ na korzy$¢ wszystkich ludzi w zasiegu jego dziatania.

Aby wyjasni¢ na przyktadzie jak powyzsza metoda zamiany dziata, rozpatrzmy teraz
jak ja ja zrealizowatem w jednym z moich wiasnych przypadkéw. Dla tego, rozwazmy
sytuacje, jak totaliztyczny grzech niewolniczenia jakim bylem zagrozony praktycznie w
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kazdym miejscu w jakim pracowatem, zamieniatem na dobry uczynek postepu. Jak to
wyjasniam w podrozdziale F1 tej monografii, praktycznie w wiekszosci miejsc w jakich
pracowatem, poddawany bytem przez moich przetozonych opresji dotyczacej badan jakie
prowadze. Opresja ta objawiata sie faktem, ze moi przetozeni praktycznie nigdzie nie
pozwalali mi oficjalnie prowadzi¢ badan jakim bytem oddany. W ten sposéb zmiejszata ona
wydatnie zarébwno mojg wiasng energie moralng (np. nie mogtem prowadzi¢ badan jakie
chciatem prowadzi¢), jak i ich energie (np. moi przetozeni pozbawiali siebie, instytucji jakie
reprezentowali, a takze krajow jakich byli obywatelami, potencjalnych korzysci jakie mogty
wynikna¢ z wynikow moich badan). Z punktu widzenia totalizmu, takie zachowanie moich
przetozonych reprezentowato bardzo zdecydowany grzech opresji. Z kolei, gdybym ja
dobrowolnie zaakceptowat 6w grzech opresji, woéwczas zgodnie z totalizmem ja sam
popetniatbym grzech niewolniczenia. Na szczescie ja nie zaakceptowatem go i zamienitem
go na dobry uczynek postepu (tj. w rezultacie owego dobrego uczynku powstat totalizm, jak
rowniez narodzita sie niniejsza monografia). Oto opis jak to nastgpito. A wiec powyzsza
zasada zostata zastosowana, aczkolwiek w owym czasie nie bylem jeszcze Swiadomy, ze
ja uzywam, po prostu poniewaz nie byta ona jeszcze sformutowana w sposéb metodyczny.
| tak najpierw przeanalizowatem opresje jakiej bytlem poddawany i przeanalizowatem jakie
oddzielne kwestie moralne na nig sie skfadajg i ograniczajg mojg wolnos¢ dziatania (ij. jakie
zmuszajg mnie do poruszania sie w dot pola moralnego). Jak sie okazato, istniato kilka
odrebnych kwestii moralnych, jakie powodowaty, ze éw grzech opresji (i niebezpieczenstwo
zniewolniczenia) byt popetniany. Wskazmy tutaj kilka z nich: (a) moi przetozeni zawsze bali
sie, ze rozgtos jaki temat moich badan byt w stanie wznieci¢, mégtby by¢ niekorzystny dla
ich instytucji, (b) moi przetozeni chcieli abym prowadzit badania, jakie bezposrednio
wspieratyby ich wiasne cele zyciowe i jakie uwolnityby ich od wypetniania zobowigzanh jakie
wzieli na siebie i jakie w przeciwnym wypadku musieliby dokonywa¢ samemu (np. jakie
pozwolityby im publikowaé, obwieszczaé, czy zbiera¢ nagrody, praktycznie bez wktadania w
to zadnego wysitku), (c) moi pracodawcy bali sie, ze moge wykorzystaC czesC czasu
biurowego na wykonywanie swoich badan. Po zidentyfikowaniu owych kwestii moralnych,
znalaztem idgce w gore pola moralnego rozwigzanie dla kazdej z nich. W wyniku
koncowym, zamiast wykonywa¢ moje badania w sposob otwarty i oficjalny, zaadoptowatem
zasade jaka w podrozdziale F1 nazywana jest zasadq "petnej konspiracji". Zgodnie z tg
zasada: (a) zaprzestatem upowszechniania wynikbw moich badan w miejscu i w kraju
mojego zatrudnienia, tak aby nie pojawit sie zaden rozgtos na temat co ja czynitem, a
jednoczesnie abym ciggle byt w stanie to czyni¢; (b) zaczatem kompletowanie w czasie
biurowym czegos co mozna by nazwaC "pozorowanymi badaniami”, tj. dodatkowym
kierunkiem badan w jakich prowadzeniu nie bytem zainteresowany, jednak jaki zawsze
dotyczyt kierunkow ktore moi przetozeni zyczyli sobie abym zgtebiat poniewaz wspieraty
one ich osobiste cele zyciowe; (c) wykonywatem swoje badania wytgcznie w moim wtasnym
czasie przeznaczonym na odpoczynek i wytgcznie za pomocg moich wiasnych srodkéw, tak
aby moi przetozeni nie posiadali zadnego argumentu w reku na wzniecanie wrogosSci.
(Wsrod wszystkich moich przetozonych byto kilku, ktdrzy uprawiali pasozytnictwo. Stad,
pomimo powyzszych krokdw zabezpieczajgcych, ciggle owi pasozyci bez przerwy starali sie
wznieca¢ wobec mnie najrozniejsze formy wrogosci - jak to wyjasniono w rozdziale A
traktatu [7/2] i w podrozdziale F1 tej monografii. Jednak nie byli w stanie znalez¢ nic
znaczacego przeciwko mnie. Stad w wiekszosci przypadkdéw bytem w stanie wybronic¢ sie z
sukcesem przed ich atakami.) W koncu, po znalezieniu totaliztycznych odwrotnoéci dla
kazdej z owych kwestii moralnych, realizowatem je konsekwentnie, w ten sposob
odmawiajgc popetniania totaliztycznego grzechu niewolniczenia oraz zamieniajgc go na
totaliztyczny dobry uczynek postepu. Dzieki temu, totalizm mdgt by¢ skrystalizowany jako
dojrzata filozofia, a takze niniejsza monografia mogta sie narodzi¢. Jednak nalezy
odnotowac, ze poprzez zmuszenie mnie do dziatania w warunkach "petnej konspiracji”,
spoteczenstwo w jakim obecnie zyje ciagle kontynuuje popetnianie totaliztycznego grzechu
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opresji. To zas oznacza, ze dotychczas zdoftatem odwrdci¢ jedynie mojg strone owego
grzechu.

A5.6. Czynniki wypaczajace pojecia totaliztycznego grzechu i dobrego uczynku

Opisana w poprzednim podrozdziale metoda zamiany totaliztycznego grzechu na
totaliztyczny dobry uczynek, zilustrowata takze jedng ze stabych stron pojecia
totaliztycznego dobrego uczynku (a takze i totaliztycznego grzechu). Mianowicie, pokazata,
ona ze jest to pojecie przyblizone, oparte na istotnym zatozeniu upraszczajgcym i stad
niezdolne do absolutnie pewnego odwzorowania otaczajacej nas rzeczywistosci. W
przypadku totaliztycznego grzechu, jego przyblizonos¢ nie ma duzego znaczenia, bowiem
totalizm i tak rekomenduje aby pojecie to stosowac tylko w celu wykrycia, ktdre nasze
dziatania sg grzechami, jednak przed ich zrealizowaniem zamieniaC je na totaliztyczne
dobre uczynki. Jesli wiec sie pomylimy i jakies dziatanie zakwalifikujemy do grzechu,
podczas gdy faktycznie jest ono dobrym uczynkiem, wowczas nie ma duzej tragedii,
bowiem postepujgc zgodnie z totalizmem nastepnie przetransformujemy je na jeszcze
korzystniejszy dobry uczynek. Jesli jednak pomylimy sie w odniesieniu do dobrego uczynku
i cos co w rzeczywistosci jest totaliztycznym grzechem zakwalifikujemy jako dobry uczynek
oraz zrealizujemy, wéwczas nastepstwa beda dla nas bardziej niekorzystne. Stad ta
przyblizonos¢ pojecia totaliztycznego dobrego uczynku jest gtownym powodem, dla ktérego
totalizm zaleca, aby pojecie to uzywac jedynie dla szybkiego i przyblizonego kwalifikowania
niezbyt istotnych sytuacji zyciowych, jakie przenoszg w sobie niewielkg iloS¢ energii
moralnej. Natomiast w odniesieniu do sytuacji bardzo powaznych, jakie wigzg w sobie duze
ilosci energii zwow, totalizm zaleca aby raczej stosowac pojecie "pracy moralnej" opisanej
w podrozdziale AG.

Fakt, ze pojecia totaliztycznego dobrego uczynku oraz totaliztycznego grzechu sa
niedoskonate i odnoszg sie gtéwnie do "idealnego $wiata", a nie do $wiata rzeczywistego w
jakim faktycznie zyjemy, wcale nie pomniejsza ich ogromnej uzytecznosci. Owa ich
niedoskonato$¢, kompensowana jest wszakze ich rozlicznymi zaletami, a takze naszg
wiedzg o jej istnieniu. Przyktadowo koncepty te sg bardzo proste w zrozumieniu i w
zastosowaniu. Ich uzycie nie wymaga dtugiego czasu do namystu. Za ich pomocg daje sie
poprawnie kwalifikowa¢ sporg proporcje dziatan, jakie codziennie dokonujemy. Co jednak
najwazniejsze, koncepty te, oraz ich klarowne cechy charakterystyczne, pozwalajg na
poddawanie problemdéw moralnych analizom teoretycznym oraz formalnemu dowodzeniu,
jakie sg podobne do tych zaprezentowanych w podrozdziale C11.1. W ten sposodb,
koncepty dobrego uczynku i grzechu nadajq totalizmowi charakteru nauki Scistej, podobnej
do fizyki i matematyki. Dlatego przytoczone w tym podrozdziale opisy i wyjasnienia zrédet
niedoskonatosci tych dwoch pojeé, majg na celu udoskonalenie naszej skutecznosci ich
uzycia, a nie przypadkiem zniechecanie do ich uzywania. Wszakze totalizta, ktéry bedzie
zdawat sobie sprawe z niedoskonatoSci i ograniczen narzedzi jakich uzywa, faktycznie
uzywat bedzie tych narzedzi w bardziej poprawny i efektywny sposob.

Niniejszy krotki podrozdziat zawiera wyszczegolnienie i omowienie czynnikow, jakie
dotychczas totalizm zdotat juz zidentyfikowaé, ze wypaczajg one precyzje oceny sytuacji z
uzyciem pojecia totaliztycznego dobrego uczynku (a takze i grzechu). Oto one:

1. Zalozenie upraszczajgce. Pierwszym z takich czynnikbw wypaczajacych jest
zatozenie upraszczajgce, jakie przyjmuje sie przy ocenie sytuacji z uzyciem pojecia
totaliztycznego dobrego uczynku (a taze i grzechu). Zatozenie to stwierdza, ze
"otrzymujgca strona nie podejmie dziatan, ktére bytyby przeciwstawne do zamiaréw strony
dajacej". Wyjasniajac to zatozenie, to wiasnie ono powoduje, ze w podrozdziale A5.1
wyjasniono iz "totaliztyczne dobre uczynki sg dokonywane w idealnym $wiecie, w ktérym
nie istniejg sytuacje, ze strona otrzymujgca dany dobry uczynek starata sie bedzie go
wypaczyC i przeksztatci¢ w totaliztyczny grzech".
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2. Naktadanie uczué¢ na dziatania. Niezaleznie od zatozen, istnieje tez nastepny
czynnik, jaki wypacza precyzje oceny sytuacji dokonywanej za posrednictwem pojecia
totaliztycznego dobrego uczynku (a taze i grzechu). Jest nim fakt istnienia uczuciowych
dobrych uczynkow i grzechéw, jakie naktadajg sie na dziataniowe dobre uczynki i grzechy.
Jak to zostanie wyjasnione w podrozdziale A7.2, kiedykolwiek dokonujemy jakiego$
dziatania fizycznego, jednoczesnie z nim w nas samych wzbudzajg sie najrozniejsze
uczucia. Moralna wymowa tych uczu¢ jest przy tym zwykle zupetnie niezalezna od wymowy
moralnej naszych dziatan fizycznych. To oznacza, ze przyktadowo moze zaistnieC sytuacja,
ze swoimi dziataniami fizycznymi dokonujemy totaliztycznego dobrego uczynku, jednak
swoimi uczuciami jednoczesnie popetniamy uczuciowy grzech. Jesli wiec wydatek energii
moralnej naszych uczu¢ przewyzszy wydatek energii moralnej naszych dziatan, w sumie
catkowity efekt tego co czynimy moze by¢ grzechem. Oczywiscie, powyzsze moze tez
dziata¢ i w odwrotnym kierunku, kiedy dziataniowy grzech moze by¢ przewyzszony
uczuciowym dobrym uczynkiem, w sumie popetniamy wiec dobry uczynek (sytuacja taka
moze dostarczaC¢ uzasadnienia, aby jednak zrealizowac¢ jakie$ wznioste poswiecenia,
pomimo ze z dziataniowego punktu widzenia poswiecenie jest grzechem). Fakt wiec, ze
efekty naszych dziatan naktadajg sie na efekty naszych uczué¢, powoduje ze pojecia
totaliztycznego dobrego uczynku (a taze i grzechu) jeszcze bardziej stajg sie zawodne w
poprawnej ocenie danej sytuacji moralnej. Konsekwencja jest wiec, ze totalizm tym bardziej
zaleca ostroznos¢ podczas ich uzywania w ocenie bardzo waznych sytuacji, ktorym
towarzyszg silne uczucia.

3. Religijne przezwyczajenie kwalifikowania dziatan, bez uwzglednienia
okolicznosci w jakich dziatania te nastepuja. W totalizmie same dziatania nie mogg by¢
kwalifikowane do kategorii dobrych uczynkéw ani grzechéw, bowiem nic nie wiadomo, jak
sg one ustawione wobec pola moralnego, ktére je otacza. Wszakze aby wiedzieé, czy dane
dziatanie jest "moralne”, czy tez "niemoralne”, wiedzieC takze nalezy, czy wznosi sie ono w
gore pola moralnego, czy tez spada w dot tego pola. Tymczasem o ukitadzie pola
moralnego wokét danego dziatania, decydujg okolicznosci jakie dziatanie to otaczajg. To
samo dziatanie w jednych okolicznosciach moze by¢ dobrym uczynkiem (np. rozwaz
spoliczkowanie omdlatego), w innych zas okolicznosciach moze by¢ grzechem (np. rozwaz
spoliczkowanie niewinnego przechodnia na ulicy). Dlatego podczas kwalifikowania
dowolnego dziatania do kategorii dobrych uczynkéw lub grzechéw, zawsze musimy tez
analizowaé okolicznosci, w jakich ono nastepuje. Jednak religie gteboko wpoity w nas
przyzwyczajenie, ze kwalifikuje sie tylko dziatania, pomijajgc otaczajgce je okolicznosci.
Dlatego po przyjeciu totalizmu, ludzie kontunuujg to przyzwyczajenie, ciagle kwalifikujgc
jedynie dziatania i pomijajac aktualne okolicznosci jakie je otaczajg. Aczkolwiek kazde
dziatanie w sporej czesci przypadkow przynalezy do okreslonej kategorii, zaistnienie
szczegolnych okolicznosci zawsze powoduje, ze w jakiejS czesci przypadkow to samo
dziatanie nalezy takze do kategorii zupetnie odwrotnej. Dlatego owo religijne
przyzwyczajenie, aby pomija¢ okolicznosci w swoich rozwazaniach, wprowadza ilosciowo
bardzo powazny btgd do naszych ocen moralnych.

4. Istnienie ukrytych okolicznosci. Jest jeszcze jeden czynnik, jaki znaczaco
wplywa na wypaczanie naszej poprawnosci zakwalifikowania dziatan do kategorii
totaliztycznych dobrych uczynkéw (a taze i grzechéw). Jest nim nieznajomosé wszystkich
okolicznosci w jakich dziatania te zostajg dokonywane. Z reguty bowiem okolicznosci, jakie
otaczajg odbiorcéw naszych dziatah, pozostajg dla nas nieznane, nawet jesli sg jawne. A
przeciez w kazdej sytuacji istnieC tez mogq okolicznosci, jakie sg celowo przed nami
ukrywane. W przeciwienstwie wiec do naszych wiasnych okolicznosci - jakie mozemy
oszacowac dosyc precyzyjnie, okolicznosci odbiorcéw naszych dziatah z reguty pozostajg
dla nas catkowicie nieznane. Z kolei odbiorcy swoimi przeciw-dziataniami, uczuciami,
motywacjami, czy postawami, mogq bardzo tatwo zmieni¢c wymowe moralng naszych
dziatan, transformujac je z totaliztycznych dobrych uczynkéw na totaliztyczne grzechy.
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Na zakonczenie tego krétkiego podrozdziatu, poruszenia réwniez doprasza sie
sprawa wiarygodnosci pojecC religijnego grzechu i dobrego uczynku. Jak to bowiem
wyjasniono na wstepie do podrozdziatu A5, totaliztyczne pojecia grzechu i dobrego uczynku
wywodzg sie z podobych poje¢ uzywanych przez religie. Tyle tylko, ze totalizm definiuje je
w znacznie scislejszy sposob i opiera je na bardziej konkretnych fundamentach fizykalnych.
Jesli wiec owe bardzo precyzyjnie zdefiniowane totaliztyczne pojecia grzechu i dobrego
uczynku wykazujg tak znaczny stopieh przyblizonosci i obejmujg tak wiele czynnikéw ktore
mogaq je wypaczyc, jak ogromnie przyblizone i mylace muszg by¢ ich religijne odpowiedniki.
A przeciez pojecia grzechu i dobrego uczynku sg podstawowym wskaznikiem moralno$ci i
niemoralnosci u niemal wszelkich religii na Ziemi. Wszakze, w przeciwienstwie do totalizmu,
wiekszos¢ religii nie ma juz zadnych innych wskaznikéw moralnej poprawnosci, jakie bytyby
one w stanie uzy¢ dla dodatkowego sprawdzenia poje¢ grzechu i dobrego uczynku. Stad
dla wiekszosci religii, pojecia grzechu i dobrego uczynku sg jedynymi wskaznikami moralnej
poprawnosci, zas dla wyznawcow tych religii - jedynymi drogowskazami poprawnego
zachowania. Jesli zas owe pojecia nie sg w stanie wskaza¢ poprawnie co jest moralne a co
niemoralne, w jakiz to sposéb biedni wyznawcy owych religii majg odrézni¢ dobro od zia,
moralnos¢ od niemoralnosci, czy szlachetno$¢ od szatanskosci. Uswiadomienie sobie
niniejszego, wyjasnia jak to sie dzieje, ze na przekor wielu tysiecy lat istnienia i dziatania
poszczegodlnych religii, ciagle nasza planeta jest taka barbarzynska oraz tak dokumentnie
zagtebiona w pasozytnictwie i braku moralnosci.

A6. Praca moralna, praca niemoralna oraz totaliztyczna nirwana

W podrozdziale A5 pojecia totaliztycznego dobrego uczynku oraz totaliztycznego
grzechu, zostaty objasnione. Sg one doskonatymi "wskaznikami moralnej poprawnosci” dla
wszystkich owych niezliczonych codziennych obowigzkéw i dziatan, jakie zajmujg niewielki
czas na skompletowanie. Takie dziatania nie przenoszg wiec w sobie wiele energii zwow.
Dlatego, wprawdzie totalizm ciggle rekomenduje wypetniac je "moralne", aby przypadkiem
za ich posrednictwem osobiscie nie tamac¢ praw moralnych, jednak jednoczesnie totalizm
wyjasnia, ze nie ma potrzeby aby by¢ zbytnio przejetym faktem, ze inni ludzie, ktérzy takze
sg nimi objeci, moga nie wypetnia¢ praw moralnych réwnie pedantycznie jak my to czynimy.
Dlatego tez, ci inni ludzie, swoimi niemoralnymi zachowaniami i odpowiedziami na nasze
moralne dziatania, moga popsu¢ wyniki owych obowigzkow i sytuacji. Niemniej ciggle
wszystko bedzie w porzadku, bowiem dziatania te nie przenoszg w sobie zbyt wiele energii
zwow. Dla tego powodu, pojecie totaliztycznych dobrych uczynkéw opracowane zostato z
zatozeniem upraszczajgcym, ze "zyjemy w doskonatym $wiecie" i stad w wykonywaniu
naszych totaliztycznych dobrych uczynkow nie musimy zbytnio sie przejmowac
niemoralnoscig innych ludzi.

Ta sytuacja drastycznie sie zmienia, kiedy zaczynamy kompletowaé¢ dziatania, jakie
wymagajg wielu godzin ciezkiej pracy. Taka ciezka praca przenosi bowiem w sobie
znaczne ilosci energii zwow. Nie bardzo wiec bysmy sobie zyczyli, aby inni niemoralni
ludzie popsuli nasze wyniki, a stad zaprzepascili nasz wysitek. Dlatego takie dtugotrwate i
ciezkie prace chcielibysmy realizowa¢ w pedantycznie "moralny" sposéb, bez przyjmowania
zadnych idealistycznych zatozen upraszczajgcych, tak aby cata energia moralna jaka
reprezentuje wynik owych prac nie zostata zmarnowana przez jakies niemoralne postawy
innych ludzi. Dlatego tez w niniejszym podrozdziale wprowadzimy nowy koncept
totaliztycznej "pracy moralnej".

Totaliztyczna praca moralna moze by¢ zdefiniowana jako "bardzo wyczerpujaca i
dtugotrwata praca o zdecydowanie 'moralnym' charakterze, jaka przenosi w sobie znaczacqg
ilos¢ energii moralnej oraz jaka dokonywana jest w pedantycznie 'moralny' sposéb, tak aby
niemoralne postronne osoby nie byly w stanie popsu¢ jej efektow i dlatego dla jakiej cata
energia moralna jakg ona generuje, powieksza zasoby zwow zakumulowane przez osobe,
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ktora prace tg kompletuje". Powyzsza definicja ujawnia, ze praca moralna jest specjalnym
rodzajem bardzo pracochtonnych totaliztycznych dobrych uczynkéw. Obejmuje ona tylko
dziatania, ktére przenoszg znaczne ilosci energii moralnej i stad ktére muszg byc¢
realizowane w szczegolnie ostrozny i pedantyczny sposob. (Typowe totaliztyczne dobre
uczynki dotycza obowigzkow i sytuacji, jakie wigzg niedtugi czas i niewiele energii moralnej
i dlatego jakie moga by¢ kompletowane bez zbytniego przejmowania sie niemoralnymi
wptywami innych ludzi, ktérzy mogg popsuc¢ ich wyniki.) Dlatego, w realizowaniu pracy
moralnej, porzucamy poprzednie idealistyczne zatozenie, ze zyjemy w doskonatym Swiecie.
Akceptujemy dla niej rzeczywistos¢, ze faktycznie to jesteSmy otoczeni morzem
niemoralnych ludzi. Oczywiscie, porzucenie owego idealistycznego zatozenia, czyni
wszystko znacznie bardziej skomplikowanym. Niniejszy podrozdziat wyjasni systematycznie
wszystkie problemy i komplikacje jakie wigzg sie z pracg moralng. Poniewaz wyjasnienia te
prowadzone sg w bardzo systematyczny sposob, warunki jakie muszg by¢ spetnione aby
nasza praca przeksztaicita sie w "prace moralng", wyjasnione zostang dopiero w poblizu
konca niniejszego podrozdziatu.

Przeciwienstwem pracy moralnej, jest "praca niemoralna". Totaliztyczna praca
niemoralna jest definiowana jako "kazda wyczerpujgca i dlugotrwata praca jaka upuszcza
znaczng ilo$¢ energii moralnej z osoby jaka jgq realizuje". Dla przyktadu, pracg niemoralng
jest kazda praca jaka oryginalnie zamierzona zostata jako praca moralna, jednak jaka nie
wypalita z jakichs powoddéw. Roéwniez pracg niemoralng jest kazdy pracochtonny i
konsumujacy wiele czasu totaliztyczny grzech (np. niewolniczenie, poswiecenie, czy
samoniszczenie), szczegolnie jesli jest ono wykonywane w ramach zawodu - jako zrodto
naszego dochodu. Zgodnie z totalizmem, wykonywanie pracy niemoralnej stanowi famanie
praw moralnych i dlatego nie powinno ono by¢ podejmowane ochotniczo. Jednakze totalizm
rowniez uznaje fakt, ze w dzisiejszym klimacie filozoficznym galopujacego pasozytnictwa,
jest niemal niemozliwym aby catkowicie unikng¢ wykonywania pracy niemoralnej. Dla
przyktadu, wiekszoS¢ dzisiejszych niemoralnych pracodawcow zmusza swoich
podwtadnych do wykonywania pracy niemoralnej, tak ze obecnie wielu ludzi jest
przymuszanych do wykonywania prac niemoralnych po prostu aby przezy¢. Z tych
powodow totalizm stwierdza, ze tymczasowe wykonywanie pracy niemoralnej dla waznych
powodow jest dopuszczalne - patrz podrozdziat A12. Jednak podczas jej wykonywania
totalizta powinien m.in.: (1) zdawaé¢ sobie sprawe, ze to co wiasnie czyni jest pracqg
niemoralna, (2) podejmowac kroki jakie spowodujg, ze w przysztosci ten szczegdlny rodzaj
pracy nie bedzie juz wmuszany w ludzi, (3) kompensowacé niszczycielskie skutki
wykonywania takiej pracy niemoralnej, poprzez ochotnicze realizowanie innej pracy
moralnej swojego wtasnego wyboru, jaka zneutralizuje zniszczenia powodowane przez owg
prace niemoralng. W dalszej czesci tego podrozdziatu zestawione bedg informacje, ktore
pomagajg rozpoznac prace niemoralng oraz pomagajg odréznic jg od pracy moralnej.

W przeciwienstwie do totaliztycznych dobrych uczynkow, jakie koncentrujg sie
gtébwnie na naszej wiasnej dziatalnosci i nie biorg pod uwage moralnosci innych ludzi, praca
moralna jest bardzo pedantyczna w zakresie wptywu postronnych (niemoralnych) oséb.
Gtéwna zasada pracy moralnej stwierdza bowiem, ze skoro jej wykonawca wkfada tak wiele
wysitku i motywacji aby jg zrealizowac¢, powinien on rowniez przyktada¢ duzg uwage do
niemoralnych postronnych, ktérzy posiadajg potencjat aby zepsué wyniki jego wiasnej
pracy. Dlatego zasady realizowania pracy moralnej, opisane w ostatnich dwoch sekcjach
tego podrozdziatu, wyjasniajg w wielu szczegdtach jak powinnismy niwelowa¢ wptyw takch
niemoralnych postronnych oraz jak unikac ich niszczycielskiego oddziatywania. Przyktady
przedsiewzie¢, jakie totalizm zaleca aby podejmowa¢ w celu zabezpieczenia wynikow
swoich pracochtonnych dziatan przed wptywem niemoralnych ludzi, obejmuja:

(1) Wykonywanie naszych prac moralnych catkowicie anonimowo, bez wiedzy innych
ludzi i jesli sie da réwniez z dala od wzroku innych ludzi. Wszakze jesli niemoralni ludzie
wiedzg czemu stuzg nasze dziatania, wéwczas swoimi zawistnymi umystami popsujq ich
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efekty. Rowniez jesli ktos niemoralny widzi nas podczas pracy, moze zniweczyC jej efekty
swoimi niemoralnymi uczuciami jakie do nas telepatycznie wysyta.

(2) Zwiekszanie naszej anonimowosci w miejscu pracy, w stopniu w jakim to tylko
mozliwe. Przyktadowo totalizm zaleca abysmy ubierali jednakowe i niewyrdzniajace sie
uniformy, tak aby postronni obserwatorzy nie widzieli w nas indywidualnych oséb, a jedynie
anonimowych wykonawcéw. Abysmy unikali przybieranie czegos, co czyni nas rzucajgcych
sie w oczy. Abysmy zaktadali ekrany i zastony wokoét naszych miejsc pracy. Itp.

(3) Uzupetnianie naszych wysitkow fizycznych silnymi pozytywnymi i idealistycznymi
motywacjami. Np. nie powinniSmy jedynie wykonywac jakiej$ ciezkiej pracy, a silnie
wierzy¢, ze wykonujemy jg dla dobra innych ludzi, ludzkosci, przysztych pokolen, ze
wykonujemy jg najefektywniej, najwydajniej, najszybciej jak tylko potrafimy, ze w jej
wykonywaniu wykorzystujemy, z uwzglednieniem obowigzujacych nas ograniczen, catg
wiedze i cata technike jaka stoi w naszej dyspozyciji, itp.

Jesli zdotamy skompletowaé prace moralng we wtasciwy sposéb, wéwczas jest ona
w stanie wydatnie zwiekszyC naszg energie zwow. Z kolei poprzez zwiekszanie zasobu tej
energii, stopniowo zarabiamy sobie na jeden z najbardziej spektakularnych nagrod
totalizmu, mianowicie na totaliztyczng nirwane. Dlatego teraz po wyjasnieniu czym jest
praca moralna, niniejszy podrozdziat oméwi doktadniej wszelkie sprawy zwigzane z
totaliztyczng nirwana.

Stan "totaliztycznej nirwany" jest zjawiskiem trwatej, dynamicznej i wszech-
przenikajgcej szczesliwosci, jaka obezwladnia kazdg osobe, ktdrej wzgledny poziom energii
moralnej "u" przekroczyt wartos¢ krytyczng "Wniwany = 0.6", jaka w podrozdziale B6.3
nazywana jest "barierg trwatej szczesliwosci". Wyjasniajgc to innymi stowami, jesli dana
osoba prowadzi swoje zycie zgodnie z zaleceniami totalizmu, wowczas osoba ta
nieustannie zwieksza ilos¢ energii moralnej jaka zakumulowana zostaje w jej przeciw-ciele.
W jakim$§ momencie czasu, iloS¢ tej energii zaczyna przekracza¢ wartos¢, ktorg z moich
badan eksperymentalnych wyznaczytem na wynoszgca okoto "Uniwany = 0.6" (to oznacza, ze
dana osoba zapetnia energig moralng okoto 60% swojej catkowitej pojemnosci "E, " na
energie moralng). W owym momencie taka osoba, czasami catkowicie niespodziewanie dla
siebie samej, zaczyna przezywac uczucie ogromnej szczesliwosci, jakie dynamicznie bucha
Z jej wnetrza ku powierzchni ciata, zdajac sie rozrywac na strzepy kazdg komoérke jej ciata.
Owo niezwykte uczucie rozrywajgcej szczesliwosci, nazywane jest wiasnie totaliztyczng
nirwana.

W tym miejscu konieczne jest uswiadomienie, ze totaliztyczna nirwana jest
zjawiskiem opisywalnym matematycznie. Zgodnie bowiem z totalizmem, wynika ona z
gwattownego przeptywu przez ciato ludzkie energii moralnej. Przyktadowo, daje sie jg
poréwnywa¢ do dziatania prawa Joule'a o nagrzewaniu elektrycznym (odkrytego w 1841
roku przez James'a Prescott'a Joule i stwierdzajacego, ze P=RI2), ktére manifestuje sie
podczas gwattownego przeptywu energii elektrycznej przez materiaty przewodzace. Jako
wiec taka, podlega ona okreslonym prawom znanym nam juz w innych dziedzinach
badajacych przeptywy energii, ktére to prawa najlepiej wyrazi¢ w formie matematyczne;j.
Dlatego tez niezaleznie od opiséw stownych, niniejszy podrozdziat zawierat bedzie takze i
opisy matematyczne (tj. wzory), ktére od owych opiséw stownych nie mogg by¢ catkowicie
oddzielone. Aby jednak nie zniecheca¢ do totalizmu czytelnikbw zorientowanych bardziej
humanistycznie niz matematycznie, wszelkie zjawiska, jakie formujg fundamenty pojeciowe
i definicyjne do matematycznego opisu totalizmu, wyodrebnitem w oddzielng gatgz wiedzy,
ktérg nazwatem "mechanikg totaliztyczng", poczym zaprezentowatem je w odrebnym
rozdziale M. Poniewaz totaliztyczna nirwana ujawnia taki wilasnie matematyczny i
kwantyfikowalny charakter, faktycznie jest ona jednym z podstawowych zjawisk mechaniki
totaliztycznej i rowniez powinna by¢ prezentowana dopiero w rozdziale M. Z uwagi jednak
na jej fundamentalne znaczenie dla codziennego praktykowania totalizmu (wszakze
reprezentuje ona jedng z najwyzszych nagréd moralnych, jaka moze zosta¢ przyznana
totalizcie), a takze poniewaz pozostaje ona ciggle nieznana dla wiekszosci ludzi,
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zdecydowatem sie wigczy¢ niniejszy jej opis do rozdziatu traktujgcego o stosowaniia
totalizmu w naszym zyciu codziennym. Jednoczesnie zas tym czytelnikom, ktorzy nie
znoszg wzordw i opisdw matematycznych, proponuje zwyczajnie przeskakiwacé przez nie w
teksécie i koncentrowaé sie gtébwnie na poznaniu opiséw stownych nirwany i tego, co
podrozdziat ten stara sie przekazac.

Ze wszystkich poje¢, jednostek i definicji matematycznych sktadajgcych sie na
mechanike totaliztyczng a opisanych w rozdziale M, jedynym istotnym dla petnego
zrozumienia zjawiska totaliztycznej nirwany, jest wprowadzone w podrozdziale B6 pojecie
"wzglednego poziomu energii moralnej" (u). Pojecie to wyrazane jest wzorem (1B6.1)
"u=E/Emax". OW wzgledny poziom energii moralnej (u) definiowany jest jako stosunek
aktualnie przez kogo$ posiadanego zasobu energii zwow (E), do czyjejS pojemnosci
moralnej (Emax) - czyli do maksymalnego zasobu zwow "Enax", jaki osoba ta bytaby w stanie
zgromadzi¢ w warunkach w jakich aktualnie zyje. Gdyby wiec prébowaé wyobrazac sobie
"u" w sposob ilustracyjny, wéwczas mozna go rozumieé¢ jako rodzaj ciSnienia czy
nadcisnienia pod jakim sprezamy w naszym przeciw-ciele owg idealnie sprezystg energie
zwow. Jesli wspétczynnik ten przyjmie wartos¢ "u=0", oznacza to, ze cisSnienie czyjej$
energii moralnej spada do zerowego podcisnienia odpowiadajgcego moralnej prozni
otaczajgcej nas natury (zauwaz, ze zgodnie z prawami rzgdzacymi zachowaniem sie
energii, takie zerowe podcisnienie wysysato bedzie energie zwow ze wszystkiego co je
otacza). Jesli za$ "u=1", odpowiada to osiggnieciu nadcisnienia energii moralnej, jakie jest
najwyzsze z mozliwych do osiggniecia przez cztowieka (zauwaz, ze zgodnie z prawami
rzadzacymi zachowaniem sie energii, osiggniecie takiego nadcisnienia o wartosci
najwyzszej z mozliwych, powodowato bedzie szybka ucieczke energii zwow do wszystkiego
co je otacza). Jak to zostanie wyjasnione w dalszej czesci tego podrozdziatu, dla mnie
samego pojemnos$¢ "Emax" wynosi okoto Emax=2000 [gfh], zas w chwili pisania niniejszej
monografii (tj. w pierszej potowie 2001 roku) moje u ksztattowato sie na poziomie okoto
pu=0.4. (Powodem byto, ze w czasach pisania tej monografii zytem na state w ostrych
realiach moralnych przygnebionej ekonomicznie Nowej Zelandii, gdzie ludzie nie sg zbytnio
tolerancyjni wobec kogokolwiek kto stara sie wies¢ totaliztyczne zycie, a stgd gdzie jest
ogromnie trudno utrzymywac wysoki poziom energii moralnej.) Jednakze, w 1998 roku, tj. w
czasie, kiedy opracowywatem oryginalne opisy totaliztycznej nirwany, jakie przytaczane sg
w dalszych czesciach niniejszego podrozdziatu, zytem w sielankowym Sarawaku na
Borneo, otoczony przez bliskich natury, pozytywnych ludzi. Stad moj wzgledny poziom
energii moralnej utrzymywat sie wéwczas na wysokosci okoto u=0.6 (stad moja energia
moralna "E", w owym szczegdlnym czasie byta na poziomie okoto E=1200 [gfh]). To zas
oznacza, ze cokolwiek opisuje w niniejszym podrozdziale, faktycznie reprezentuje wiedze z
"pierwszej reki", jako ze ja osobiscie doswiadczytem wszystkich zjawisk, ktdre opisuje w
podrozdziatach, jakie nastgpia.

A6.1. Jak mozna by opisac totaliztyczng nirwane

W przypadku, kiedy warto$¢ czyjejs energii moralnej (u) ksztattuje sie na poziomie
nizszym od opisywanej wczesniej "bariery trwatej szczesliwosci”, tj. "Uniwany = 0.6" (co W
dzisiejszych czasach jest normg), wowczas doznawanie uczu¢ szczesliwosci, jakie osoba
taka doswiadcza, jest nietrwate i pojawia sie jedynie na krotki czas. Jak to czytelnik
zapewne doskonale zna z wtasnego zycia, w takiej sytuacji krétkotrwata szczesliwos¢ moze
wystgpi¢ tylko w sposob impulsowy, w rezultacie zadziatania jakiego$ zewnetrznego
pozytywnego bodzca. Przyktadowo dla indywidualnych ludzi moze ona wystgpic w
rezultacie kupienia sobie jakiej$ dlugo wyczekiwanej rzeczy, odniesienia z czyms$ duzego
sukcesu, spedzania wiasnie czasu z kim$ kochanym, itp. Doznawane woéwczas uczucie
szczescia jest przy tym bardzo krotkotrwate i impulsowe, dziata jedynie przez waski okres
aktywnosci danego pozytywnego bodzca, ktoéry je zaindukowat oraz podlega tatwemu
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zagtuszeniu po pojawieniu sie jakiegos negatywnego bodzca zewnetrznego. Im czyj$ zaséb
energii moralnej zwow jest nizszy, tym silniejszy pozytywny bodziec zewnetrzny jest
konieczny aby wywotac¢ poczucie chwilowej szczesliwosci, tym krotszy okres czasu w jakim
szczesliwosé tg sie odczuwa oraz tym tatwiej poczucie to zgtuszy¢ jakim$ zewnetrznym
negatywnym bodzZzcem.

Stan totaliztycznej nirwany rézni sie od takiej przypadkowej, impulsywne;j
szczesliwosci. Dostarcza on bowiem trwatego uczucia szczesliwosci. Ponadto pozwala on
rowniez, aby celowo wypracowac sobie to uczucie (znaczy, ze pozwala on aby przejgc
kontrole nad wtasnymi uczuciami, zamiast pozostawic tg kontrole w rekach innych ludzi lub
przypadkowych zdarzenh zyciowych).

Stan totaliztycznej nirwany osigganej po przekroczeniu bariery trwatej szczesliwosci
jest ogromnie wazny dla filozofii totalizmu. Osigganie tego stanu jest bowiem niezwykle
atrakcyjng nagroda jakg otrzymujg osoby podazajgce po drodze totalizmu (ij. po drodze
przestrzegania praw moralnych ustanowionych przez wszechswiatowy intelekt). Nagroda ta
powoduje, ze totaliztyczna droga, aczkolwiek trudna, w efektach koncowych jest
nieskonczenie bardziej zadosCuczyniajgca, niz przeciwstawne do niej tatwe i leniwe
postepowanie zgodne z linig najmniejszego oporu, ktore jest reprezentacyjne dla
wszystkich "pasozytniczych" filozofii, jakie obecnie dominujg nasza planete. Ja czuje sie
ogromnie zaszczycony, ze to wtasnie mi jako pierwszemu z ludzi na Ziemi dany byt honor
doswiadczenia wypracowanej celowo totaliztycznej nirwany. Rozumiem takze, ze z honoru
tego wynika réwniez i istotny obowigzek abym opisat ten wspaniaty stan dla innych ludzi tak
szczegotowo jak tylko potrafie, otwierajgc go w ten sposéb dla osiagniecia przez wszystkich
tych, ktérzy zechcg na niego sobie swiadomie zapracowac. Niniejszym wiec skrupulatnie to
czynie.

Wobec istnienia totaliztycznej nirwany, kitérg osigga sie po przekroczeniu owej
"bariery trwatej szczesliwosci" (ij. takiej wartosci y jaka spetnia wymog W > Hniwany) i ktora
nagle czyni danego praktykujgcego totalizm trwale i intensywnie szcze$liwym, jednym z
podstawowych zadan totalizmu staje sie teraz udostepnienie kazdej zainteresowanej
osobie klarownej wytycznej jak osiggnaé ta nirwane. Wytyczna taka stwarza wszakze
wyznawcom totalizmu mozliwos¢ celowego wprowadzenia trwatego poczucia szczesliwosci
do swojego codziennego zycia. Ponadto, totalizm zawieraC tez powinien informacje, ze w
ogole istnieje takie co$ jak totaliztyczna nirwana, a takze informacje jak rozpoznaé chwile,
kiedy ktos jg osiggnie, czyli kiedy swym p ktos faktycznie przekroczy owg bariere trwatej
szczesliwosci. Wszakze nasza dotychczasowa nauka byta catkowicie ignorancka na jej
temat, zas wiekszos¢ nawet tych ktorzy specjalizujg sie w psychologii, zachowaniu ttumdw,
czy etyce, zapewne przez dlugi jeszcze czas bedzie uwazata, ze aby osiagng¢ nirwane
trzeba koniecznie wyznawa¢ Buddyzm i najpierw dostaC sie do nieba. Informacja (albo
uprzedzenie) o jej istnieniu, zapobiegnie wiec aby w przysziosci osoba ktéra nagle i
niespodziewanie dla siebie samej osiggnie totaliztyczng nirwane, przypadkiem poczatkowo
nie wpadata w panike (tak jak to miato miejsce ze mng samym). Panika taka mogtaby
wszakze wynika¢ z braku zrozumienia, co jest z nig nie w porzadku, ze nagle dopada jg taki
ogromny naptyw szczesliwosci powstaty jakby zupetnie bez powodu. Bytaby ona jeszcze
potegowana faktem, ze szczesliwosc ta pojawita sie w miejscu, warunkach i sytuacji, ktore
zgodnie z logikg i wszelkg wiedzg na ten temat powinny czynic tg osobe nieszczesliwg i na
dodatek, ze owa szczesliwos¢ wcale nie ma zamiaru ustgpic juz po krotkim czasie, a upiera
sie aby pozostawaC bez konca. Przyktadowo, kiedy to ja wypracowywatem dla siebie
totaliztyczng nirwane, wiedziatem Ze kazdy totalizta musi zawsze powieksza¢ swojg energie
moralng. Stad celowo staratem sie aby zwiekszac¢ tg energie przy kazdej nadarzajgcej sie
sposobnosci. Jednak nie wiedziatem wowczas, ze istnieje takie co$ jak nirwana, jaka
oczekuje na tych ktorzy zwiekszg poziom swojej energii moralnej ponad wartos¢ progowg
pu=0.6. Dlatego obecnie przypominam sobie z ubawieniem, ze kiedy wcale jej sie nie
spodziewajac, doswiadczytem tej nirwany w czasach gdy jeszcze nie wiedziatem, co ona
oznacza oraz kiedy pozostawata ona ze mng niemal bez przerwy juz przez kilka kolejnych
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miesiecy, w pewnym okresie wpadtem nawet z jej powodu w panike. Ze strachem zaczatem
sie bowiem zastanawiaé, czy nie jest ona przypadkiem symptomem jakiej$§ mniej znanej
tropikalnej choroby. Wszakze od takich nieznanych swiatu chorobsk az roi sie na Borneo na
jakim woéwczas zytem. Wiedziatem przeciez, ze w Afryce istnieje choroba ($pigczka
powodowana przez muche "tse-tse"), jakiej objawy obejmujg nieopanowang sennos¢. Stad
nie mogtem wykluczyé, ze na Borneo istnieje tez i choroba ktérej objawem jest
nieopanowane poczucie szczesliwosci (bakterie lub wirusy owej choroby na czarnym rynku
narkotycznym zapewne warte bytyby fortune!).

Teraz, kiedy w koncu dowiedzielismy sie co to takiego taliztyczna nirwana oraz jak jg
osiggna¢, mozliwe jest sformutowanie rekomendaciji totalizmu ktéra opisze sposob na jaki
mozemy przekroczy¢ "bariere trwatej szczesliwosci" i uzyskac totaliztyczng nirwane.
Rekomendacja ta okazuje sie bardzo prosta. Stwierdza ona: "bez przerwy powiekszaj
swoja energie moralng na kazdy rozumny sposoéb, jaki lezy w twoich mozliwosciach!"
W powyzszej wytycznej szczegdlng uwage zwrdéci¢ nalezy na stowo "rozumny". Oznacza
ono, ze dla sukcesu w podniesieniu swojej energii moralnej powyzej "bariery trwatej
szczesliwosci" nie wystarczy wyklepywac totaliztycznych dobrych uczynkéw w sposob
bezmysiny jak matpa czy robot (jak to sie np. czyni z paciorkami rézancowymi), a
koniecznym jest kompletowanie w tym celu "pracy moralnej", czyli wiozenie w te uczynki nie
tylko sporego wysitku fizycznego, ale rowniez okreslonego wysitku intelektualnego,
uczuciowego i motywacyjnego. Dlatego, jakgkolwiek prace moralng nie zdecydowaliby$my
sie wykonywac¢ aby wypracowac sobie totaliztyczng nirwane, musimy zainwestowac¢ w nig
catg doze fizycznych doznan na jakie nas staé, petne mozliwosci motywacyjne jakie
jesteSmy w stanie wygenerowac oraz catg wiedze totaliztyczng jakg zdotaliSmy dotychczas
zgromadzié¢. Ponadto, musimy zacza¢ wybiera¢ i celowo dokonywac takg prace moralng,
jaka generuje mozliwie najwiecej energii moralnej zwow (patrz szczegétowsze objasnienie
warunkéw owej pracy, omoéwione po wzorze (2A6) pod koniec podrozdziatu A6.8), musimy
tez witasciwie (totaliztycznie) uksztattowaC swoje motywacje. Po bardziej szczegotowe
wytyczne jak to wszystko osiggna¢, patrz podrozdziat A6.9.

Z kolei moment, kiedy kto$ przekroczy "bariere trwatej szczesliwosci”, a co za tym
idzie moment i fakt osiggniecia stanu totaliztycznej nirwany lezacej ponad nig, jest
niezwykle tatwy do rozpoznania - oczywiscie jesli ktoS obznajomiony jest z trescig
niniejszego podrozdziatu. Jest tak poniewaz od owego mementu dana osoba praktykujgca
totalizm zacznie odczuwaé dostownie "wybuch" rozsadzajacej ja od wewnatrz i nieustajgce;j
szczesliwosci, ktorej burzliwy przeptyw przez ciato wcale nie zanika (oczywiscie zaktadajac,
ze po osiggnieciu nirwany osoba ta nadal kontynuowac bedzie totaliztyczne zycie i
systematycznie przysparza¢ sobie energii moralnej). Oczywiscie, szczegdlnie tuz po
przekroczeniu bariery trwatej szczesliwosci, niekiedy w sposob krotkotrwaty szczesliwosc ta
moze zostac "zagtuszona" przez jakies spotykajgce dang osobe przykrosci, ktopoty, troski,
nieszczescia, itp. Uczucie owej szczesliwosci bedzie tez wyraznie intensyfikowato sie w
miare jak osoba ta coraz bardziej powiekszata bedzie swoje "u" ponad wartos¢ progowg
"Mniwany = 0.6". Przy osiggnieciu wartosci okoto p=0.7 zacznie mie¢ wowczas niemal
wrazenie, ze z wnetrza jej ciala wyrywa sie huczacy wodospad "Niagara" spienionej,
burzliwej energii szczesliwosci, jaki indukujac nieopisang przyjemnos¢, usituje oderwac i
unies¢ ze sobg kazdg indywidualng komérke jej ciata. Doznawanego wowczas uczucia w
zaden sposob nie da sie przeoczyC¢ i jesli kto§ wie co ono oznacza, wowczas nawet
najmniej wrazliwa osoba zmuszona bedzie go wyraznie odnotowac!

Totaliztyczna nirwana, podobnie jak wszelkie inne formy nirwany, po jej osiggnieciu
nie utrzymuje sie samoczynnie bez kohca, a musi by¢ bez przerwy zapracowywana.
Powodem jest, Zze podczas nirwany kazdego dnia rozpraszamy relatywnie wysokie ilosci
energii moralnej (1j. kazdego dnia w sposoéb naturalny rozpraszamy okoto e = 3 [gfh/dzien]).
Dlatego, aby wytrwa¢ w nirwanie, koniecznym jest nieustanne uzupetnianie ubytkow
swojego zasobu energii moralnej zwow. Je$li zas kto$ po jej osiggnieciu "spocznie na
laurach" i zaprzestanie wysitkow dalszego powiekszania swojej energii moralnej, albo tez
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bedzie jg powiekszat - jednak w ilosciach niewystarczajgcych aby uzupetniac jej chwilowe
ubytki, wowczas z czasem nirwane ta utraci. Aby wiec utrzymac sie w tym stanie przez
dtugi okres czasu, konieczne jest wktadanie nieustannego wysitku w zycie zgodnie z
zasadami totalizmu, czyli nieustannego "wspinania sie na krysztatowg gore moralnosci",
jakie uzupetnia nasze ubytki energii moralnej - tak jak to wyjasniono w podrozdziatach A6.8
and A6.9.

AB6.2. Opisy sensacji doznawanych podczas totaliztycznej nirwany

Wyglada na to, Zze jestem pierwszg osobg na Ziemi, ktéra zdotata wypracowac dla
siebie nirwane za posrednictwem zalecanego przez totalizm celowego powiekszania swojej
energii moralnej. Prawdopodobnie jestem takze jednym z dotychczas bardzo nielicznych
Europejczykéw, obdarzonych darem technicznego umystu, ktérzy doswiadczyli
jakiejkolwiek formy zapracowywanej nirwany oraz zdotali sobie uswiadomic, ze wifasnie jg
przezywajg. To zas, oprocz sporego honoru, naktada na mnie tez okreslone obowiagzki, np.
abym swoimi ustaleniami i doswiadczeniami podzielit sie z innymi. Wszakze przed
sformutowaniem totalizmu, stare sposoby dochodzenia do nirwany za pomocg medytaciji,
samoudoskonalania, lub prowadzenia swietobliwego zycia, byly ogromnie trudne i zupetnie
bez wytycznych. Nie istniata tez dotychczas popularnie dostepna wiedza informujaca jak
rozpoznawac, ze nirwana do kogos juz przyszta. Na dodatek do tego, osigganie nirwany
wybiega przeciwko obecnym filozofiom zyciowym, ktére zorientowane sg ku pasozytnictwu i
ktore uwypuklajg znaczenie efektow materialnych zamiast osiggnie¢ duchowych. Stad tez,
skoro dostgpitem honoru aby jako pierwszy wypracowa¢ sobie ow niezwykly stan,
posiadam réwniez nieprzerzucalny na nikogo obowigzek aby opisaC doktadnie jak ktos sie
czuje, kiedy osiggnie stan nirwany. Oto wiec opis totaliztycznej nirwany. Aczkolwiek opis
ten jest "z pierwszej reki", ciggle niestety jest on bardzo zgrubny i przyblizony, poniewaz
totaliztyczna nirwana jest czyms tak nadzwyczajnym, tak niebianskim i tak
niedefiniowalnym, iz naprawde nie daje sie jej opisac i aby jg poznac trzeba po prostu jg
samemu przezyc.

Zaczynajac moje opisy od poréwnania naktaddéw do efektow, to musze zaswiadczyc,
ze sukces koncowego jej osiggniecia jest naprawde warty podjecia i zrealizowania catego
wysitku jej wypracowywania. Stanu trwatej szczesliwosci, jaki kto§ doswiadcza po jej
osiggnieciu, nie daje sie bowiem niczym zasymulowac czy zastgpic¢, ani tez porownywac do
niczego co nam jest juz znane. Po osobistym doswiadczeniu jak jg sie odczuwa, catkowicie
teraz rozumiem dlaczego w Buddyzmie osiggniecie stanu "nirv na" stanowi naczelny cel
wszystkich medytacji, a takze ostateczne dgzenie wszystkich dziatan. Jakze wspaniale, ze
totalizm znalazt skuteczny klucz, jaki pozwala normalnym ludziom osiggac jg w znacznie
tatwiejszy, dostepniejszy, praktyczniejszy i spotecznie uzyteczniejszy od medytacji sposob,
otwierajgc dzieki temu dostownie dla kazdej osoby mozliwos¢ jej wypracowania, a stad i
doswiadczenia.

Totaliztyczng nirwane odbiera sie jako niezwykle intensywne uczucie wewnetrzne;j
szczesliwosci, jakie jakby dynamicznie wybucha od wewnatrz ku zewnagtrz. Daje ono
dostowne wrazenie jakby ktos rozrywany byt przez szczescie - czyli jakby gdzies w naszym
wnetrzu tkwity "zawory", z ktérych gwattownie rozpreza sie jakas niewidzialna szczesliwa
energia. Starajac sie ulecie¢ z naszego ciata, energia ta powoduje jego raptowne
rozdmuchiwanie i rozpieranie. Gdybym "zawory" te starat sie opisa¢ dokfadniej, to po
uwaznym "wstuchaniu" sie w siebie, kiedy wiasnie odczuwatem nirwane, wyraznie
wyodrebniatem w swym ciele az kilka definitywnych wylotéw (czakramow), z ktérych jakby
buchata owa energia szczesliwosci. W moim wtasnym przypadku, najsilniejszy z nich
znajdowat sie gdzie$ jakby na plecach, a Scislej po przyptucnej stronie kregostupa, na
wysokosci dolnych koncéw obu topatek. Buchajace z niego poczucie szczesliwosci
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dostownie rozpierato mi dech, dajgc mi rodzaj doznan nieco pokrewnych do tych, kiedy
suchym ciatem nagle zanurzymy sie po szyje w basenie z przyjemnie podgrzang wodg -
aczkolwiek nagte zanurzenie sie w cieptej wodzie nalezy do odczucia przyjemnego zaparcia
oddechu, a nie do uczucia jego rozrywania od srodka ku zewnatrz. Ponadto dotyku
przyjemnie podgrzanej wody nie daje sie porownac z sensacjg przesgaczania sie przez ciato
owej szczesliwej energii nirwany przez kazda pojedynczg komdrke mojego ciata. Drugi pod
wzgledem mocy buchajgcej z tych zawordw energii, przylegat u mnie do kregostupa po jego
brzusznej stronie na wysokosci gornych wierzchotkéw bioder. W duzym przyblizeniu mozna
by stwierdzi¢, ze jakby byt on zwigzany z moim Zzotadkiem. Z niego rozlewato sie po ciele
nieopisane uczucie jakby ukojenia i nasycenia odlegle podobne do tego, jakie odczuliby$my
po jakims niebianskim positku i napoju, przyjetym po dtugim gtodzie i pragnieniu.
Oczywiscie, nie dawato sie ono poréwnac¢ z zadnym positkiem. Kolejne dwa bardzo silne
zawory z jakich buchato owo poczucie ogromnej szczesliwosci, umiejscowione byty jakby w
centrach moich kosci udowych (a skierowane ku przodowi), w potowie dtugosci tych kosci
pomiedzy kolanem i biodrem. Buchajgce z nich odczucie byto réwniez odmienne od innych,
bowiem z bardzo zgrubnym przyblizeniem datoby sie je przyréwnaé do przyjemnosci
promieniujgcej z naszych nog, jesli po dtugim i ucigzliwym marszu rozciggneliSmy nasze
cialto w wygodnym odpoczynku na czym$ miekkim i puszystym. Na dodatek do
powyzszych, w moim ciele dato sie jeszcze wyrdzni¢ kilka dalszych takich "zaworow", z
kazdego z ktorych buchato jakies przyjemne uczucie. Uczucie to nieco réznito sie od
innych, jednak zawsze "stapiato" sie ono z innymi w jeden rodzaj jakby rozrywajgcej ciato
symfonii szczesliwosci. Przyktadowo, takie nastepne zawory ulatniajgcej sie energii
szczesliwosci wyraznie wyczuwatem po wewnetrznej (odkrtaniowej) stronie kregostupa u
nasady szyi, przy zewnetrznych koncach kosci naramiennikowych (obojczyka) po ich
stronie plecowej (jednak z wylotami skierowanymi do przodu), w przedniej stronie na
potowie dtugosci kosci ramionowych pomiedzy tokciem a obojczykiem, w srodkach dfoni ku
ich zewnetrznej strone oraz w jeszcze kilku innych miejscach. (Jednej obserwacji jakiej
pozniej dokonatem, to ze kiedy chrzescijanie podczas modlenia sie czynig na sobie znak
krzyza, wéwczas zawsze nieswiadomie i mechanicznie dotykajg oni czterach punktéw na
swoim ciele, jakie lezg na wylotach z czterech takich wtasnie "zaworéw/czakraméw" w ich
ciele - patrz tez podrozdziat K5.3. To zas moze oznaczac, ze znak krzyza, jaki chrze$cijanie
czynig podczas swoich modlitw, posiada znacznie wiecej znaczeh niz jedynie symbolizacja
Smierci Jezusa.) Uczucie szczesliwosci jakie podczas nirwany buchato z owych
"zaworow/czakramow", byto przy tym bardzo trwate i pozostawato ze mng przez caty czas.
Praktycznie buchato i rozpierato ono mnie bez ustanku, bez wzgledu na to, co czynitem.
Odczuwatem je, kiedy siedziatem, spacerowatem, pracowatem, rozmawiatem z kims,
robitem zakupy, jechatem autobusem, itp. Jedyny czas, kiedy méj mozg przestawat je
rejestrowac, nastepowat podczas snu. W chwili gdy po raz pierwszy formutowatem niniejsze
opisy, przezywatem je juz niemal bez przerwy przez okoto p6t roku. Jedynie niekiedy na
krotki czas zagtuszane ono byto nagtymi kfopotami czy przykro$ciami, jakich wéwczas
doswiadczatem, natychmiast jednak jak ktopoty te lub przykrosci znikaty z umystu, uczucie
to powracato do mnie. Jego intensywno$¢ nie byta stata, a relatywnie szybko sie zmieniata
zaleznie od chwilowej fluktuacji mojej energii moralnej. Stad tez, jesli spedzatem jakis czas
na czynnosciach silnie redukujgcych zaséb mojej energii zwow, np. uczenia studentow,
wydzierania czego$ od urzedasow, biegania, zatatwiania, czekania w kolejkach Ilub
urzedach, itp., pod ich koniec wyraznie odczuwatem spadek intensywnosci doznawanego
uczucia szczesliwosci. Z kolei jesli dokonywatem czegos, co znaczaco zwiekszato mgj
zasOb energii moralnej, uczucie szczesliwosci zawsze natychmiast po tym sie nasilafo.
Przyktadowo wyraznie odnotowatem, ze jesli osobiscie przygotowatem i nieodptatnie
wystatem oczekujagcym odbiorcom (tj. darowywatem im z idealistycznymi intencjami) serie
okoto 20 kompletnych egzemplarzy monografii [1/2] (co byto dla mnie ogromnym
totaliztycznym wysitkiem podjetym z motywacjg zwiekszenia energii moralnej w innych
osobach, poprzez stymulacje ich umystow) zintensyfikowywato to doznawane uczucie



A-98

szczesliwosci o mnoznik 2 (tj. moje trwate uczucie szczesliwosci byto po zakonczeniu tego
dziatania dwukrotnie silniejsze, stgd z poczatkowego odczucia rwacej rzeki szczesliwosci
przeptywajgcej przez moje ciato, przeksztatcito sie ono niemal w huczgcy wodospad
Niagara). Poniewaz w dzisiejszych czasach zycie dostarcza nam znacznie wiecej sytuacji,
podczas ktorych nasz zaséb energii moralnej jest upuszczany, niz sytuacji podczas ktorych
mamy moznos¢ akumulowania tej energii, jedynie zamierzona i celowo dokonywana "praca
moralna" pozwala nam uzyskac totaliztyczng nirwane. W moim witasnym przypadku
nirwana ta przyszia poniewaz na dtugo wczesniej nieustannie i planowo dokonywatem
takiej pracy, spezajac za jej posrednictwem w swoim przeciw-ciele znaczne porcje energii
zwow. Przez przypadek spietrzytem wiec w sobie wystarczajgco energii moralnej aby
dostgpi¢ stanu nirwany i utrzymatem sie w tym stanie przez okres czasu o dtugosci niemal
trzech kwartatéw. Niemniej, poniewaz energia moralna zanika tak szybko, moja nirwana
zaniknefa natychmiast po tym jak z powodu zakonhczenia sie kontraktu profesorskiego w
sielankowym Sarawaku na Borneo musiatem powréci¢ do twardych realiow Nowej Zelandii,
gdzie sprawa utrzymania gtowy na powierzchni i zwyktego przezycia nabrata tak duzego
znaczenia, ze zmuszony bytem z jej powodu zaprzesta¢ celowego generowania energii
ZWOW poprzez zamierzone wykonywanie pracy moralne;.

Nirwana jest najwspanialszg nagrodg za wiedzenie rozumnego, moralnego,
zgodnego z prawami wszechswiata, aktywnego i uzytecznego zycia. Gdyby staracC sie
obrazowo do czego$ poréwnac intensywnos¢ dostarczanych przez nig doznan, to jedynym
co zgrubnie nadawatoby sie do tego poréwnania sg uniesienia seksualne: totaliztyczng
nirwane czuje sie w przyblizeniu tak jak orgazm, ktéry trwa bez konca. Jest jednak
znaczaca réznica pomiedzy charakterem doznania przychodzgcego impulsowo podczas
orgazmu, a trwatym uczuciem wywodzacym sie z nirwany. Orgazm ma bowiem cechy
zmystowe i bardziej daje sie zdefiniowac jako silna przyjemnos¢ niz szczescie. Natomiast
nirwana ma wyrazny charakter duchowy i zdecydowanie jest szczesliwoscig. Aby rowniez
podac¢ tutaj jakies obrazowe poroéwnanie szczescia i silnej przyjemnosci, to rozwazmy
przypadek gdy w kim$ gteboko i sekretnie sie podkochujemy i jednego dnia uosobienie
naszych marzen powiedziato nam co$ ogromnie mitego na neutralny temat, innego zas dnia
czule nas pogtaskato. Oba doznane przy tych okazjach uczucia bytyby do siebie bardzo
podobne i osoba je doswiadczajgca najprawdopodobniej opisataby je oba jako rodzaj
przyptywu szczesliwosci. Jednak pierwsze (mite stowa) miatoby bardziej charakter duchowy
i faktycznie nalezatoby do kategorii szczesliwosci, drugie za$ (pogtaskanie) - charakter
zmystowy i nalezatoby bardziej do silnej przyjemnosci niz szczesliwosci (aczkolwiek granica
pomiedzy tymi dwoma jest raczej ptynna).

Na zakonczenie tej relacji na temat jak to sie czuje, kiedy osiggniemy totaliztyczng
nirwane, chciatbym tez odpowiedzie¢ na pytanie jakie zapewne czytajgcemu sie nasunie:
czy jest ona warta catego tego wysitku? Oczywiscie ja sam jestem raczej nietypowym
przypadkiem, jako ze ciggle zytbym zgodnie z wskazaniami totalizmu nawet gdyby nirwana
w 0gole nie istniata. Wszakze ja osobiscie jestem bezgranicznie przekonany o poprawnosci
tej filozofii. (Zreszta, az do czasu gdy nirwana sama sie u mnie pojawita, a $cislej gdy po
okoto pot roku niemal nieustannego dziwienia sie i zastanawiania nad przyczynami jej
odczuwania w konhcu jg rozpoznatem i nazwatem, nie miatem najmniejszego pojecia, ze jg
mozna wypracowac za posrednictwem totalizmu.) Jednak gdyby teraz ktos zapytat mnie o
osobiste zdanie, czy pomijajagc wszelkie inne fakty, jakie motywujg do praktykowania
totalizmu, warto dla nirwany podejmowac¢ wysitek zycia zgodnego z wskazaniami tej
filozofii, wéwczas odpowiedziatbym: nawet gdyby totalizm nic poza nirwang nie
oferowat swoim praktykujacym, ciaggle nie mégtbym odzatowaé chocby jednego dnia,
w ktérym nie uczynitem czegos$ aby na nig sobie zapracowywaé.

A6.3. Mechanizm, jaki powoduje pojawienie sie totaliztycznej nirwany
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Poddajac doznawane przez siebie uczucie nirwany nieustannym analizom, a takze
doktadnie "wstuchujac" sie w siebie podczas jej doznawania, doszedtem do ilustratywnego
wytlumaczenia jaki jest mechanizm powstawania nirwany. Dlatego w niniejszym
podrozdziale opisze swoje wznioski co do dziatania tego mechanizmu.

Zgodnie z moim wyttumaczeniem, energie zwow gromadzong w naszym przeciw-
ciele mozna obrazowo przyréwna¢ do idealnie sprezystego gazu (tj. "tlenu dla ducha", a
Scislej "tlenu dla naszego przeciw-ciata" - patrz podrozdziat K5.1). Z kolei nasze przeciw-
cialto mozna przyréwna¢ do jakby gumowej "detki", czy nadmuchiwanego gumowego
balonu, jaki przechowuje nasze zasoby energii moralnej. Ta "detka" posiada caty szereg
sporych "zaworéw" (w okultyZmie zawory te nazywane sg "czakramami", podczas gdy w tej
monografii nazywane sg one "przeciw-organami" - patrz podrozdziat K5.3). Umieszczone
sg one w obrebie wnetrza naszego ciata i skierowane do przodu. Natomiast wartos¢
wzglednego poziomu energii moralnej "u" mozna obrazowo przyréwnac¢ do "cisnienia" z
jakim owa idealnie sprezysta energia zwow zostata sprezona w owej "detce" czy pojemniku
Z naszego przeciw-ciata. Jesli wiec totaliztyczng pracg moralng gromadzimy zwow w
naszym przeciw-ciele, cisnienie "u" tej energii moralnej wzrasta. Ze wzrostem tego
ci$nienia, oczywiscie zwieksza sie tez uptyw energii zwow z naszego przeciw-ciafa,
poniewaz uczucia jakie doznajemy pozwalajg tej energii uciekac - patrz podrozdziat K5.5.
Jesli jednak dokonywali bedziemy zwiekszania energii zwow szybciej niz nastepuje jej

ucieczka spowodowana uczuciami, wowczas cisnienie "u" nieustannie bedzie sie podnosito.
Kiedy cisnienie "u" przekroczy wartos¢ progowg "U > Hniwany', Wtedy spowoduje ono
otwarcie sie wewnetrznych "zaworéw przelewowych" ("czakramow") i energia zwow
zacznie rozprezac sie i rozlewaé po wnetrzu naszego ciata. To zas wewnetrzne rozprezanie
sie i rozptywanie energii zwow po objetosci naszego ciata, odczuwac bedziemy jako owo
szczesliwe rozrywanie ciata. Bedzie ono towarzyszone wiasnie przez owg mieszanine
ogromnie przyjemnych uczuc typu "rozrywanie dynamiczng szczesliwoscig".

Powyzsze wyjasnienia ujawniaja, ze mechnizm omawianego tutaj zjawiska daje sie
zdefiniowa¢ w nastepujgcy sposob: "totaliztyczna nirwana jest to spowodowany
nadcisnieniem upust energii zwow poprzez przeciw-organy umieszczone w obrebie
naszego ciata i skierowane ku jego wnetrzu, rozplyw tej energii po naszym ciele oraz
spowodowana tym rozptywem mieszanina doznan typu ogromnej szczesliwosci jaka
jakby rozrywata nas od srodka ku zewnatrz."

W tym miejscu warto dodaé, ze powyzszy mechanizm dziatania totaliztycznej
nirwany wypracowatem jeszcze w czasach, kiedy nirwane tg przezywatem. Potrzebne mi
jednak byty nastepne trzy lata przemyslen, obserwacji i kojarzenia ze sobg faktow, aby na
poczatku 2001 roku zrozumiec, ze doktadnie ten sam mechanizm stoi u podstaw wszelkich
innych uczu¢ i doznan doswiadczanych przez ludzi. Dzieki wiec poznaniu mechanizmu
nirwany, jakie miato miejsce w 1998 roku, w trzy lata pdzniej bytem w stanie rozpracowac i
opisa¢ mechanizm doznawania wszelkich uczu¢ ludzkich, jaki zaprezentowany zostat w
podrozdziale K5.5 niniejszej monografii. Na podkreslenie przy tym zastuguje fakt, ze
poprzednio ludzkos¢ pozostawata w catkowitej ciemnosci w zakresie czym witasciwie sg
nasze uczucia i dopiero opisy z podrozdziatu K5.5 niniejszej monografii (streszczone tez w
podrozdziale A7.1) wyjasniajg doktadnie co powoduje ich pojawianie sie i ha czym polega
ich mechanizm.

A6.4. Trzy odmienne mechanizmy nirwany

Po tym jak doznatem totaliztycznej nirwany, oraz kiedy dzieki niej potrafitem
doktadnie rozpoznac juz unikalne uczucie szczesliwosci jakie jej towarzyszy, uswiadomitem
sobie nagle, ze kiedy$ wczesniej juz raz dostgpitem przyjemnosci przezycia generowanego
przez nig uczucia. Byto to w 1968 roku. Bylem wowczas studentem Politechniki
Wroctawskiej. W owym historycznym roku na uczelni tej odbyta sie masowka protestujgca
przeciwko despotycznym poczynaniom éwczesnego komunistycznego dyktatora Polski o
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nazwisku Wiadystaw Gomutka (1905-1982). Wprawdzie masowka ta zostata zgnieciona i
Gomutka zostat oderwany od wiadzy dopiero dwa lata pozniej przez innego dyktatora,
niejakiego Edwarda Gierka, jednak sporej czesci jej uczestnikow, witaczajgc w to mnie,
dostarczyta ona niezapomnianego przezycia "nirwany ttumu" jaka trwata przez pare godzin.
Oczywiscie, z braku wiedzy co jej pojawienie sie oznacza, zapewne nikt z doznajacych ja
uczestnikow tamtej maséwki nie miat pojecia, ze wiasnie przezywa "nirwane ttumu".
Konieczne stato sie az rozpracowanie totalizmu aby rozpoznaé¢, nazwac i teoretycznie
wyjasnic¢ przezywane wéwczas uczucie zbiorowej szczesliwosci przezywane przez ten ttum.
Nirwana ta pojawita sie w sytuacji, kiedy patriotycznie motywowany ttum studentow
upakowanych w auli Politechniki Wroctawskiej jak sardynki w puszce, wystuchiwat
przemowien przedstawicieli robotnikbw z wroctawskich zakfadéw pracy (PaFaWagu,
Archimedesa, Fadromy, itp.) ktérzy wreczali przywédcom maséwki studenckiej dary od
robotnikbw zebrane na podtrzymanie protestéw, a jednoczesnie wygtaszali ptomienne
przemowienia petne patriotyzmu, wzniostych idei oraz zwyktego ludzkiego solidaryzmu.
Podczas tych przemdéwien, energia moralna ttumu rosta gwattownie i w okreslonym
momencie osiggneta punkt nirwany. Niektére osoby zaczety ptaka¢c z powodu
obezwiladniajgcego ich uczucia szczesliwosci, inni zaczeli krzyczec jak w histerii, wielu byto
tak zaszokowanych, ze zostali zamurowani i nie byli w stanie sie poruszyé, za$ niemal
kazdy utracit kontrole nad tym, co sie pozniej wydarzyto. Demonstracja przeksztatcita sie w
szat patriotycznej nirwany. Tego co wéwczas zaczeto sie dzia¢, ponownie nie daje sie
opisac, a po prostu trzeba to przezy¢ aby zrozumie¢. Gdyby, przyktadowo, potrzebny byt
ochotnik, ktéry dla dobra danej wzniostej sprawy lub tlumu, musiatby doswiadczyé
natychmiastowej i meczenskiej smierci, wowczas w owym szczegolnym momencie niemal
kazdy kto dostgpit nirwany zgtosit by sie aby umrzeé¢ bez chwilki namystu i bez
najmniejszego zalu.

Pamie¢ owego niezapomnianego patriotycznego przezycia okazata sie potem
ogromnie przydatna dla wypracowania oraz opisania, odmiennych mechanizmow, jakie
powodujg pojawianie sie réznych rodzajow nirwany. (Zgodnie z totalizmem w naszym zyciu
nic nie przytrafia sie przypadkowo, zas wszystko co nas spotyka jest starannie
zprojektowane, posiada gtebokie znaczenie i spetnia istotng role - patrz podrozdziat K3.6.
Dlatego, osobiscie wierze, ze owo patriotyczne zdarzenie byto czescig ztozonych
przygotowan zaopatrywania mnie w wiedze i doswiadczenia jakie pozwolg mi
skompletowa¢ mojg misje na Ziemi.)

W wiele lat p6zniej, podczas etapu teoretycznego analizowania zjawiska nirwany,
uswiadomitem sobie rowniez, ze odlegte podobny do poteznego uczucia, jakie doznaje sie
podczas nirwany, jest tez rodzaj stabego uczucia pozornej szczesliwosci jakie pojawia sie,
kiedy ktos jest pod silnym wptywem alkoholu lub narkotykéw. Na nieszczescie, owe stabe i
znieksztatcone uczucie pozornej szczesliwosci jakie pojawia sie po duzej dawce alkoholu
lub narkotykdw, jest jedynie ogromnie mizerng namiastkg poteznego i czystego odczucia,
jakie doswiadczane jest podczas nirwany. Réznice pomiedzy tymi dwoma obejmujg
bowiem, m.in.: (1) uczucie wyzwalane przez alkohol lub narkotyki jest znacznie stabsze (4j.
ja osobiscie szacowatbym je jako w przyblizeniu rowne tylko okoto 10% uczucia
doswiadczanego podczas poczgtkowego stanu nirwany) i (2) uczucie wyzwalane przez
alkohol lub narkotyki jest znieksztatcone poprzez chemiczne zatrucie naszych osrodkéw
odbiorczych/zmytowych w mézgu. To znieksztatcanie uczué przez chemicznie zatrute
osrodki zmystowe w mdzgu powoduje, ze przez dtugi czas nie bytem w stanie rozpoznac, iz
istnieje odlegte podobienstwo pomiedzy uczuciami pochodzacymi z tych dwoch
odmiennych zrddet, a stad przez dtugi czas nie bytlem $wiadom, ze mechanizm
"pobudzania sie" po spozyciu alkoholu lub narkotykow, dziata na tej samej zasadzie, co
mechanizm nirwany. Jednak krétko przed podjeciem pisania niniejszej monografii
skojarzytem ze sobg te dwa odrebne uczucia i wypracowatem zasade oraz mechanizm
"narkotycznej symulacji nirwany", jakie opisuje w tym podrozdziale. Ow mechanizm
ujawnia, ze los i doswiadczenia alkoholikbw oraz narkomandw rowniez sg rzgdzone energig
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moralna, zas jako takie sg odlegtymi krewniakami nirwany, tyle tylko, ze wynikajacymi z
"cyklu filozoficznego w doét", ktéry opisany zostat w podrozdziale D1.2.

Jak ujawnity to moje empiryczne doswiadczenia zyciowe oraz pozniejsze
teoretyczne przemyslenia, pod wzgledem sposobu zaindukowania istniejg az trzy
zasadnicze odmiany nirwany. Pierwsza z nich moze =zostaC nazwana "nirwang
zapracowang", zas jedng z zapewne licznych jej odmian jest opisywana tutaj nirwana
totaliztyczna. Druga moze by¢ nazwana "narkotyczng symulacjg nirwany", zas najczestszg
Z jej odmian sg odczucia doznawane przez narkomandw po zazyciu swoich chemikalii. Z
kolei trzecia odmiana nirwany moze byC nazwana "nirwang rezonansowg", zas jej
przyktadem jest opisywana powyzej "nirwana ttumu".

Najlepszym przykladem "nirwany zapracowanej" moze byC¢ opisywana tutaj
nirwana totaliztyczna. Atrybuty, jakie sag charakterystyczne dla kazdej nirwany
zapracowanej obejmuja: (a) ze jej osiagniecie uzyskuje sie poprzez ciezkg i diugotrwatg
prace dokonywania wielu dziatan typu totaliztyczna praca moralna lub totaliztycznne dobre
uczynki, jakie stopniowo podnoszg (spietrzajg) zasdb energii moralnej u ich wykonawcy, (b)
ze jest ona bardzo dtugotrwata - np. osoby nieustannie popetniajgce totaliztyczne dobre
uczynki mogq jg przezywac bez przerwy przez miesigce, lata, a moze nawet cate zycie,
oraz (c) ze nie istnieje ograniczenie co do maksymalnego poziomu jej intensywnosci - tj.
ktos oddany popetnianiu totaliztycznych dobrych uczynkdédw moze jg zintensyfikowaé do tak
wysokiego poziomu, ze towarzyszace jej uczucie ogromnej szczesliwosci dostownie go
rozsadza i praktycznie potrafi zagluszy¢ wszelkie inne odczucia najprawdopodobniej
wigczajgc w to nawet nasilniejszy bol i cierpienie. Ponadto uczucie szczesliwosci
wynikajace z nirwany zapracowanej okupione zostato ogromnym wysitkiem i pracg (a stad
moralnie "zarobione") wiozonymi jeszcze przed czasem jego wystgpienia. Dlatego jego
pojawieniu sie nie bedg juz towarzyszyty zadne nieprzyjemne nastepstwa, ktore
dopetniatyby wymagania prawa moralnego "Zze na wszystko trzeba sobie w Zzyciu
zapracowac" (patrz podrozdziat K4.1.1).

Duga kategoria stanu podobnego do nirwany, jaki nazwany moze zostac
"narkotyczng symulacja nirwany", jest fatwy do opisania na bazie naszej wiedzy o
mechanizmie, ktéry powoduje "nirwane zapracowang". Aby spowodowac pojawienie sie
owej "narkotycznie zasymulowanej nirwany", jakas specjalna substancja chemiczna musi
by¢ uzyta, ktdéra posiada zdolno$¢ do otwierania "zawordw" (przeciw-organdw) ktore
utrzymujg energie zwow sprezong w naszym przeciw-ciele. Substancjg tg moze by¢
ktérykolwiek z licznych znanych narkotykéw lub alkoholi. Kiedy dany "zawor" zostaje
otwarty, nasza energia zwow jaka sprezona jest w przeciw-ciele, zaczyna ulatywac przez
nasze ciato fizyczne, w sposdb podobny jak to ma miejsce w nirwanie zapracowane;.
Niestety, 6w ulot jest bardziej ograniczony, poniewaz dany narkotyk otwiera jedynie jeden z
licznych "zaworéw", a takze poniewaz cisnienie energii zwow w naszym przeciw-ciele jest
znacznie nizsze niz podczas nirwany zapracowanej. Z kolei éw przeptyw energii zwow
przez nasze przeciw-ciato, wywotuje przyjemne odczucie "uniesienia". Uczucie to jest
wielokrotnie nizsze i ubozsze niz uczucie doznawane podczas zapracowanej nirwany. Na
dodatek do faktu, ze uczucie to jest znacznie ubozsze w barwy i odcienie - poniewaz
pochodzi z tylko jednego czakramu, oraz wielokrotnie mniej intensywne - poniewaz
ci$nienie energii moralnej w przeciw-ciele narkomana lub alkoholika jest znacznie mniejsze,
jest ono takze wysoce znieksztatcone poprzez trujgce dziatanie chemikalii na nasze osrodki
mozgowe. Z tych powoddw, "narkotyczna symulacja nirwany" jest jedynie mizerng
namiastkg prawdziwej, zapracowanej nirwany. Ponadto, niefortunnie dla narkomandw i
alkoholikéw, kazde otwarcie ich "zaworéw" powoduje raptowne ulatywanie ich energii
moralnej, jakiej osoby takie wcale nie posiadajg w nadmiarze. Stad zazywanie narkotykow
lub alkoholu pobudza owe niezwykle uczucia zmystowe, jednak jednocze$nie powoduje
gwattowng utrate energii moralnej. Poniewaz natogowcy tacy zwykle nie uzupetniajg
zasoboéw tej energii rownie szybko jak powodujg jej upuszczanie, ich zasoby energii zwow
znikajg gwattownie, wprowadzajac az dwa niekorzystne nastepstwa: (1) natogowcy tacy za
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kazdym razem zmuszani sg do uzywania coraz wiekszych do6z chemikalii aby doznac
uczucia o podobnym natezeniu oraz (2) szybko zblizajg sie oni do poziomu p=0 jaki
powoduje ich moralne uduszenie i SmierC (poprzedzanego wszelkimi oznakami moralnego
duszenia sie, takimi jak depresja, niszczycielstwo, itp. - patrz opisy z podrozdziatu B6.3).
Narkotyczna symulacja nirwany z punktu widzenia totalizmu reprezentuje "niemoralne
zachowanie", jakie kategoryzowane jest do totaliztycznego grzechu samo-niszczenia w
najczystrzej formie, jako ze powoduje ono raptowne i bardzo intensywne upuszczenie
energii moralnej grzesznika. Totalizm zabrania nawet prébowania osiggniecia stanu
narkotycznie symulowanej nirwany, poniewaz stan 6w wybiega ostro przeciwko prawom
moralnym, a stqd zawsze przynosi on ciezkie kary moralne.

Trzecia odmiana nirwany moze zosta¢ nazwana "nirwang rezonansowg". Jedng z
najliczniej pojawiajgcych sie odmian nirwany rezonansowej bedzie wiasnie owa odmiana
indukowana przez pozytywnie motywowany ttum, jakg mozna by nazwac "nirwang ttumu".
Pod wzgledem "smaku" odczucia szczes$liwosci jakiego ona dostarcza, owa nirwana
rezonansowa jest identyczna do nirwany zapracowanej. Rézni sie jednak od niej: (a)
mechanizmem jaki powoduje wywotywanie owej szczesliwosci (mechanizm ten zostanie
wyjasniony w nastepnym paragrafie), (b) natezeniem odczucia szczesliwosci, jakiego ona
dostarcza (w nirwanie rezonansowej z opisanych dalej powodow osiggane natezenie
szczesliwosci jest ograniczane odgdrnie przez sam mechanizm jej powodowania i stad
znacznie nizsze niz w totaliztycznej nirwanie; przyktadowo dla mnie byto ono okoto 3 razy
nizsze niz podczas szczytowego okresu nirwany totaliztycznej) oraz (c) dtugoscig okresu jej
przezywania (z braku nieustannego doptywu nowogenerowanego zwow, hirwana
rezonansowa zanika zwykle zaraz po rozejsciu sie lub desynchronizacji ttumu, ktéry jg
spowodowat). Ponadto nirwana rezonansowa pojawia sie bez uprzedniego zapracowana
sobie na jej przezywanie. Stad, zgodnie z prawem moralnym "zapracowywania na
wszystko" (opisanym w podrozdziale K4.1.1), rachunek za jej przyjscie wystawiony bedzie
potem. To praktycznie oznacza, ze jej przezywanie wigzato sie pdzniej bedzie z jakimis
negatywnymi dla przezywajgcego nastepstwami, jakie bedg go potem przesladowaty.

Mechanizm nirwany rezonansowej powodujacy jej wywotywanie opiera sie na
Zjawisku ktore wsrdd naukowcow specjalizujgcych sie w uktadach sterowania, a takze
wsrod inzynierow automatykow, znane jest pod fachowg nazwg "dodatniego sprzezenia
zwrotnego". Sprzezenie to formowane jest przez drugi czton opisanego w podrozdziale
A6.8 rownania (2A6): E = FS + 2n(p/py)fs,. Przyktadem z codziennego zycia, jaki ilustruje
mechanizm jego powstawania jest sprzezenie pojawiajgce sie w elektronicznych systemach
nagfasniajgcych, sktadajacych sie z mikrofonu potaczonego z gtosnikami poprzez
wzmacniacz. Kiedy mikrofon odbierze jaki$ piskliwy sygnat, wzmacniacz powiekszy go i
poda na gtosniki, ktére przeslg go z powrotem do mikrofonu, itd. - w kétko Macieju. W
rezultacie taki system nagtasniajacy, jesli przypadkiem tak zostanie podstrojony, ze jego
stopienn wzmocnienia przewyzsza zdolnos¢ zagtuszajgcag sali, wowczas wpada w rodzaj
piskliwego tonu sprzezenia zwrotnego, jaki znany jest niemal kazdemu czytelnikowi. Cechy
charakterystyczne tego piskliwego tonu obejmujg: (1) ze posiada on swoje goérne
ograniczenie progowe (czytelnik zapewne odnotowat, ze po wokalnym sprzezeniu gto$nika
z mikrofonem nigdy nie powodujg one nieograniczonego wzrostu natezenia pisku, a zawsze
ich hatas osigga jedynie okreslong wysokos¢, ponad ktdérg dana kombinacja parametrow
sprzezenia nie jest w stanie wyjsc), (2) ze dla jego uzyskania konieczne jest istnienie
jakiegos systemu rezonujgcego sktadajacego sie z co najmniej dwoch obiektéw (np.
gtosnika i mikrofonu), jakie wymieniajg ze sobg sygnat w obiegu zamknietym za
posrednictwem dwoch odmiennych kanatéw (np. sygnat ten przesytany jest elektrycznie z
mikrofonu do gtosnika oraz gtosowo z gtosnika do mikrofonu) oraz (3) ze w przynajmniej
jeden z tych dwoch kanatdéw wymiany sygnatdw wprzegniety jest wzmacniacz, jakiego
stopien wzmocnienia przewyzsza zdolnos¢ zagtuszajacqg catego danego systemu.

Otéz w doktadnie taki sam sposob jak w owym gto$niku i mikrofonie, nirwana
rezonansowa formowana jest w ttumie pozytywnie motywowanych ludzi. Jesli przyktadowo
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jakis ttum ludzi o ponad krytycznej masie (masa tego ttumu, czyli liczba uczestniczacych w
nim osob, odpowiada stopniowi wzmochnienia w elektronicznym systemie nagtasniajgcym)
zgromadzi sie razem aby dokonac jakiego$s wzniostego dziatania (np. walczy¢ z uciskiem
lub niesprawiedliwoscig), wéwczas zgodnie z rownaniem (2A6), u niektdérych jego
uczestnikow wygenerowany zostanie impuls iloczynu doznania (F) i motywacji (S). To z
kolei powoduje telepatyczne przestanie tego impulsu do umystéw innych oséb w tlumie
jakie otwarty swoje przeciw-ciato na przychodzacy sygnat telepatyczny. W odpowiedzi
osoby te generujg swojg doze energii moralnej wynikajgcej z drugiego czionu réwnania
(2A6), tj. z cztonu Er=xn(p/p,)frs;. Dalej, owa odbiorcza energia moralna staje sie sygnatem
nadawczym i przestana zostaje z powrotem do umystoéw innych ludzi, ktérzy woéwczas stajg
sie odbiorcami i w odpowiedzi generujg swojg wtasng energie E.=2n(p/ur)fs;, itd. - w kétko
Macieju. W rezultacie w takim telepatycznie pobudzajgcym sie nawzajem ttumie iloczyn
doznania (F) i motywacji (S) gwattownie zaczyna wzrasta¢, powodujgc u znacznej czesci
zebranych oséb raptowne indukowanie i wzrost wynikowej energii moralnej (E). Po
relatywnie krotkim wiec czasie (rzedu minut) zaséb ten zaczyna przekraczac bariere trwatej
szczesliwosci i telepatycznie otwarci uczestnicy danego ttumu raptownie i niemal
rownoczesnie osiggajg stan nirwany. Oczywiscie, aby przezy¢ tg nirwane, dany uczestnik
rezonansowo pobudzajgcego sie w ten sposob ttumu musi spetni¢ kilka warunkéw. Dla
przyktadu musi:

1. Catkowicie otworzy¢ swoje przeciw-ciato na przychodzacy sygnat telepatyczny,
tak aby wspotczynnik (u) z rownania (2A6) zaczynat osigga¢ wartos¢ bliskg p=1 (ij. nie
moze blokowa¢ odbierania tego sygnatu jakim$ kultywowanym wiasnie w sobie
negatywnym nastawieniem, zadawnionym urazem, czy odczuwang ztosciq).

2. Generowac wtasny udziat pozytywnego doznania (f;) i motywaciji (s;) w odpowiedzi
na nadchodzacy sygnat telepatyczny. Uczestnik ten nie moze wiec pozostawa¢ w tlumie
pasywny i nie "przezywac" samemu tego co wokét niego sie dzieje, a musi zywo reagowac
na to, co wokoto sie dzieje.

(3) Emitowa¢ wiasny sygnat, jaki jest doktadnie zsynchronizowany z sygnatem
catego ttumu i stad dodaje sie do sygnatu formowanego przez reszte ttumu. To oznacza, ze
dany uczestnik praktycznie musi czyni¢ doktadnie to samo co czynig wszyscy pozostal
uczestnicy ttumu (jesli bowiem on sam zacznie czyni¢ cos innego, jego sygnat wyjdzie z
synchronizacji z resztg ttumu, zas jego przeciw-ciato wypadnie ze zgodnosci fazowej).
Poniewaz nie kazdy z uczestnikow tlumu jest w stanie zdobyC sie na wypemienie
wszystkich tych warunkéw, w dowolnym tlumie osiggajacym zbiorowg nirwane zawsze
istniat bedzie jakis procent osob, ktore nie dostgpity przyjemnosci jej przezycia. Oczywiscie,
osoby te zupetnie nie bedg w stanie zrozumie¢ powoddéw szokujgcego zachowania sie
innych bliznich w ich otoczeniu.

Rezonansowe generowanie nirwany ttumu wcale nie musi by¢ dokonywane jedynie
za posrednictwem patriotycznych doznan i motywacji, a praktycznie moze nastepowac
dowolnymi pozytywnymi doznaniami i motywacjami jakie sg w stanie spowodowac
indukowanie energii moralnej za posrednictwem drugiego cztonu réwnania (2A6). Moga to
wiec by¢é doznania i motywacje wywotane np.: zbiorowym wystuchiwaniem jakiej$
poruszajgcej nas muzyki o podniecajacym rytmie (np. udziat w publicznym koncercie
bitowym), zbiorowymi dobrze zesynchronizowanymi ¢wiczeniami gimnastycznymi
dokonywanymi w takt rytmicznej muzyki (tzw. "aerobics"), braniem zbiorowego udziatu w
dowolnym  wzruszajgcym ttum zgromadzeniu, zbiorowym i zsynchronizowanym
przezywaniem na stadionie zwyciestwa naszej druzyny, uczestniczeniem we wzniosle
zaprojektowanych religijnych nabozenstwach, itp. Przykladowo wiadomo, ze juz obecnie
istniejg i aktywnie dziatajg odtamy religijne i kulty, ktore poprzez celowe stwarzanie
egzaltowanej atmosfery podczas swych nabozenstw, poprzez odpowiednie
uksztattowywanie stymulacji wzruszajacg muzyka i lirykg stow oraz poprzez
zsynchronizowanie ludzi rytmicznymi poruszeniami i klaskaniem, wywotujg "nirwane ttumu"
u sporej czesci uczestnikow danego nabozenstwa (w Kosciele Katolickim ruch uprawiajacy
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ten rodzaj nabozenstw nazywany jest Grupg Karyzmatyczng - po angielsku "Charismatic
Group").

Nirwana rezonansowa jest znana oraz praktycznie wykorzystywana, juz od bardzo
dawna. Tyle, ze do opisywania tego zjawiska ludzie uzywali dotychczas szereg bardzo
mylacych nazw - np. euforia, psychologia ttumu, ol$nienie, btogosc, religijne uniesienie,
boskie swiatto, itp.

Nirwana rezonansowa jest zjawiskiem, jakie pozwala aby osiggng¢ stan nirwany za
posrednictwem "tylniego wejscia", znaczy niemal bez Zadnego nakfadu pracy i trudu, bez
uprzedniego zapracowania na nig i to w przedziale czasu rzedu minut. Oczywiscie, bedac
takim zjawiskiem, nirwana resonansowa wybiega przeciwko prawom moralnym i stad
totalizm zmuszony jest deklarowaé ja jako zjawisko ktérego totalizci nie powinni
promowacé. To samo zresztg dotyczy zabiegdw jakie majg na celu jej osigganie, takich jak
np. samohipnozy i medytacji. Fakt, ze posiada ona charakter "wejscia tylnimi drzwiami"
czyni z niej zjawisko ktore jest szczegolnie faworyzowane przez wszelkiego rodzaju
pasozytnicze filozofie. Wszakze, nirwana taka pozwala aby osiggna¢ zaskakujgce korzysci,
bez uprzedniego zapracowania na nie ciezkg pracg. Wszystko to powoduje, ze totalizci nie
powinni celowo szuka¢ tego typu nirwany aby tanio przezy¢ wszelkie przyjemnosci jakie
ona oferuje oraz ze powinni by¢ swiadomi, iz zgodnie z prawami moralnymi, za kazdg
przyjemnos$¢ jaka nie zostata zapracowana przychodzi pdzniej ptaci¢ stony rachunek.
Oczywiscie, totalizci nie majg zabronione doswiadczenie tej nirwany dla jakichs
uzasadnionych powodow, dla przyktadu dla powiekszania swojej wiedzy, dla studiowania
tego zjawiska, dla celéw leczniczych, lub po prostu poniewaz zbidér okolicznosci umiescit ich
w ttumie, jaki wkasnie przezywa owo zjawisko.

Jak to wyjasnione byto w podrozdziatach A4.1 i A6.8, w totalizmie wszystko moze
staC sie pracg moralng w odpowiednim uktadzie okolicznosci. Dlatego rowniez i nirwana
rezonasowa, w niektérych sytuacjach zyciowych, moze sta¢ sie uzytecznym zjawiskiem,
ktére totalizci mogg pozwoli¢ aby przytrafito sie i im. Przedyskutujmy teraz najbardziej
istotne z takich sytuaciji:

A. Choroba moralna. Jak wyjasniono to w podrozdziale B6, niektore osoby mogg
doswiadczy¢ najrozniejsze zakitdcenia osobowosci, ktore pojawig sie poniewaz ich energia
moralna spadta ponizej poziomu krytycznego "samo-niszczenia". W takich przypadkach,
osoby te wykazujg podatnosé na depresje, tendencje samobdjcze oraz stajg sie niezdolne
do podniesienia samemu poziomu swojej energii moralnej. Stad nirwana rezonansowa (a
Scislej mechanizm jaki do niej prowadzi) stwarza takim ludziom mozliwos¢, aby w
uzasadnionych przypadkach za jej posrednictwem odbudowywac czyj$ zasob wolnej woli w
celach terapeutycznych, przyktadowo btyskawicznie wydobywajgc ludzi ze stanu depresiji,
natogowstwa, czy narkomanii, tym samym przywracajgc godnos¢ osobistg, pewnosc¢ siebie
oraz zdolno$¢ motywacyjng u bytych zaktadnikow, wieznidw, ofiar tortur, ofiar gwattéw albo
molestowania, narkomanow, itp.

B. Badania. Nirwana rezonansowa pozwala ludziom dowiedzie¢ sie wiecej o
sekretach catego zjawiska nirwany. Dlatego prowadzone powinny by¢ intensywne prace
nastawione na opracowanie jej modelu teoretycznego, odkrycie czynnikéw, jakie powodujg
jej powstawanie, wypracowanie procedur, jakie zezwolg na jej szybkie wywotywanie we
wszystkich sytuacjach, kiedy stanie sie to niezbedne (teoretyczng wskazowka i kluczem do
tych prac sg warunki zaistnienia wokalnego sprzezenia zwrotnego w zestawie mikofon,
wzmacniacz i gtosnik), a takze nastawione na poznanie rodzaju niepozadanych skutkéw
ubocznych jakie, niestety, nieodwotalnie muszg pojawiC sie w jej nastepstwie - wszakze
sprowadza sie ona do obchodzenia naokoto prawa moralnego "na wszystko musimy sobie
zapracowac", stad musi powodowac niepozagdane skutki uboczne.

C. Naturalne okolicznosci. Majg one miejsce, kiedy nirwana rezonansowa przychodzi
w naturalny sposob, np. jako wynik zakochania sie, czy kiedy pojawia sie jako zaskoczenie.
Przypadki takie oznaczaja, ze nie wzielismy udziatu w danym zdarzeniu wytacznie
poniewaz chcieliSmy nieco sie "zadurzyc¢". Zazwyczaj przypadki takie zostaty dla nas




A-105

zaprojektowane poniewaz wnoszg one cos waznego dla naszego zycia, zas wcale o tym
nie wiedzac zwykle sobie na nie zapacowalismy.

Istniejg rozne interesujgce sytuacje zyciowe, kiedy nirwana rezonansowa ma
tendencje aby pojawi¢ sie spontanicznie. Dlatego, w mojej opinii, sytuacje te powinny byc¢
studiowane ze szczego6lng uwaga. Niektore z nich obejmuja:

- Kiedy para zakochanych w sobie oséb o sktonnoéciach do egzaltacji, pobudza sie
nawzajem. Dla przyktadu, wiasnie jedng z odmian tej nirwany sg zapewne przypadki
niezwykle silnych doznan seksualnych, jakie niektérzy kochankowie przezywajg w
warunkach szczegodlnego zagrozenia zewnetrznego (ij. kiedy stosuje sie powiedzenie
"zakazany owoc najlepiej smakuje", czy np. podczas wojny, w obozach, kiedy zagraza im
jakies inne niebezpieczenstwo, itp.). W takich sytuacjach, kochankowie zdajg sie doktadac
szczegolnie wysoki wktad motywacyjny i doznaniowy, jaki dzieki odczuciu wzajemnej
solidarnosci i zagrozenia zaczyna by¢ rezonowany i wzmachniany pomiedzy nimi. Przyktad
opisu mozliwego przypadku jej osiggniecia przez pare kochankéw, zawarty jest w noweli
Ernesta Hemingway'a (1899-1961) dotyczacej mitosci podczas frontu w Hiszpanii - odczute
doznania Hemingway opisuje tam "jakby cata ziemia sie kotysata" (jest to bodajze w "For
Whom The Bell Tolls" - co mozna ttumaczy¢ jako "Komu bijg dzwony"). Chociaz owa
nowela jest najpowszechniej-znanym opisem takiej sytuacji, istniejg réwniez liczne inne
opisy kochankéw z obozdéw koncentracyjnych, z linii frontowych, itp., kiedy to pary
kochankéw doswiadczaty spontanicznie takich unikalnych zjawisk.

- Kiedy nirwana rezonansowa osiggana jest przez pojedynczg osobe za pomoca tzw.
"medytacji". Praktycznie rzecz biorgc, stan umystu jaki opisywany jest stowem "medytacje”
faktycznie jest stanem "samo-hipnozy" - patrz podrozdziat A9. Z kolei, podczas takiej samo-
hipnozy, wszystkie warunki, jakie wymagane sg aby spowodowac rezonans, sg wypetnione.
Dla przykfadu, pojawiajg sie wowczas dwa obiekty, ktore spetniajg jedng wole (mianowicie
ciato przeciw-materialne i ciato materialne). Ponadto, dwa kanaty wymiany sygnatow sg tez
obecne (mianowicie kanat biologiczny oraz kanat telepatyczny). Ponadto, dokonujacy
medytacji moze zaprogramowac swoéj umyst na egzaltacje, jaka z kolei stwarza wymagany
stopienn wzmocnienia. Dlatego wiec, jesli ktos odpowiednio steruje swoimi doznaniami po
osiggneciu stanu samo-hipnozy, woéwczas kto$ ten jest zdolny do indukowania w sobie
coraz wiekszego produktu E=FS, w ten spos6b stopniowo osiggajac nirwane w przeciggu
okresu zaledwie kilku minut. Poniewaz w dawnych czasach ludzie nie znali konceptu samo-
hipnozy, najprawdopodobniej to, co w starych manuskryptach opisywane jest jako
osigganie nirwany poprzez medytacje, faktycznie jest samo-hipnotycznym indukowaniem
nirwany rezonansowej. Oczywiscie, uzyskanie nirwany w ten sposdb moze mie¢ miejsce za
posrednictwem wielu odmiennych procedur, kazda za$ z tych procedur mogta nastepnie
zosta¢ Zle zinterpretowana przez tych, co pozniej o nich styszeli. To by wyjasniato,
dlaczego istnieje taki chaos w starozytnuych opisach stanu "nirv na". Wszakze kazda osoba
ktora osiggneta nirwane w taki wtasnie sposob, opisywataby jg w odmienny sposéb.

Skoro dyskutujemy juz nirwane rezonasowa, konieczne jest tez wyjasnienie sprawy
negatywnych nastepstw jakie oczekujg koneseréw tej niezapracowanej przyjemnosci.
Wszakze, w przeciwienstwie do nirwany zapracowanej, ktéra wymaga uprzedniego
wtozenia ogromnego trudu, nirwana rezonansowa osiggana jest zupetnie bez nakfadu
pracy. Jako taka rowniez reprezentuje wiec ona obchodzenia praw moralnych naokoto, a
nie ich Sciste wypetnianie. (Nic dziwnego, ze to nie nirwana zapracowana, a jedynie
nirwana rezonansowa, usilnie byta promowana przez Buddyzm - wszakze Buddyzm jest
jedng z kilku pierwszych religii narzuconych ludzkoéci przez szatanskich pasozytéow
opisywanych w rozdziale E. Z kolei pasozyci ci, jak to wyjasniono w rozdziale D, nigdy nie
plamig sie wypetnianiem praw moralnych - jesli tylko znany jest im sposéb jak prawa te
obchodzi¢ naokoto, zas nirwana rezonansowa wskazuje przeciez jeden z tatwiejszych
takich sposobdéw.) Zgodnie zas z prawem moralnym (Zapracowania na Wszystko)
opisanym w podrozdziale K4.1.1, za wszystko co otrzymujemy, jednak uprzednio sobie nie
zapracowali$my, proporcjonalnie wysoki rachunek przychodzi p6zniej. Stad wystgpienie u
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kogos nirwany rezonansowej zawsze w efekcie koncowym bedzie zwigzane z jakas formag
negatywnych (przykrych) nastepstw. Przykladowo moze powodowac u jej uczestnikow
tendencje i potrzebe do wpadania rowniez w odwrotnos¢ nirwany i szybkiego pozbywania
sie catego zgromadzonego uprzednio zwow, czyli np. do wpadania w "masowq histerie"
opisang ponizej w podrozdziale A6.4.1, do wszczynania masowych bijatyk ulicznych,
zamieszek, pladrowan, itp. (To wyjasniatoby dlaczego kibice sportowi osiggajacy na
stadionach nirwane ttumu, zaraz po meczach wszczynajg publiczne bijatyki, zamieszki,
zniszczenia, palenia samochodow, itp.)

A6.4.1. Histeria ttumu - jako odwrotnos$¢ nirwany rezonansowej

Istnieje rowniez przeciwstawna (negatywna) forma tego samego sprzezenia
zwrotnego pojawiajgcego sie w ttumie, jaka reprezentuje doktadng odwrotno$¢ nirwany
rezonansowej. Zamiast wzrostu energii moralnej, powoduje ona raptowny spadek tej
energii u wszystkich uczestnikow. Zwykle znana ona jest pod nazwg "masowej histerii".
Dosy¢ czesto wystepuje ona w duzych zgrupowaniach kobiet rasy Malejskiej, jakie zdaja
sie szczegolnie podatne na to zjawisko. Powoduje ona ogromng utrate zwow u jej ofiar
zachodzacg w tak szybkim tempie, ze zwykle wszystkie uczestniczki danego ttumu
doswiadczajacego tej histerii ladujg w szpitalu, zas wyrwanie ich z wiezbw sprzezenia
zwrotnego wymaga zewnetrznej interwencji ratunkowej. W Malezji znane sg przypadki,
kiedy cate fabryki z zenska zatogg musiaty byé zatrzymywane, podczas gdy niemal
wszystkie pracowniczki musiaty by¢ zabrane do szpitali, poniewaz wszystkie one padty
ofiarami takiej masowej histerii, catkowicie tracgc panowanie i racjonalnos¢ mysli. Jedna z
moich znajomych, z urodzenia Indyjka - a stad bardziej odporna na takag histerie niz jej
Malezyjskie kolezanki, opisata mi przyktad takiego ataku, jakiego doswiadczyta, kiedy byta
studentkg i mieszkata w zenskim akademiku. Wzieta wdéwczas nawet udziat w akgji
ratunkowej. Wedtug jej opisu, atak ten najpierw wybucht w pokoju na samym koncu
akademika. W pomieszczeniu, w ktérym opowiadajgca wtasnie przebywata, dato sie to
stysze¢ jako wybuch ogromnego pisku dziewczat, jaki zaczat dochodzi¢ z owego pokoju.
Sprawiat on wrazenie jakby krzyczace dziewczeta dotkneto cos bezgranicznie
przerazajacego, co generowato strach doprowadzajacy je do nieprzytomnosci. W kilka
sekund poézniej atak przenidst sie na mieszkanki sgsiadujgcego pokoju. Buchnety one
podobnie intensywnym piskiem i dotgczyty sie do juz zakrzykujgcych sie do
nieprzytomnosci sgsiadek. Nastepnie, tak jakby to byta jakas czarna fala lub chmura wolno
przemieszczajgca sie wzdtuz akademika, pokdj po pokoju zaczat bucha¢ owym
niekontrolowanym piskiem. Wielkoskalowa akcja ratunkowa musiata zosta¢ podjeta aby
ratowaé dziewczeta. Zjawisk, jak ta masowa histeria, nie daje sie racjonalnie wyttumaczy¢
inaczej niz jako telepatyczne przenoszenie sie ekstremalnnie negatywnych uczué, jakie
powodujg szybkie upuszczenie energii moralne;.

AG.5. Atrybuty totaliztycznej nirwany

Istnieje caty szereg =zasadniczych roznic pomiedzy osigganiem szczesliwosci
powszechnie znanym sposobem - tj. poprzez otrzymywanie silnych pozytywnych bodzcow
z zewnatrz, a jej osigganiem wewnetrznym za posrednictwem totaliztycznej nirwany.
Pierwsza z nich sprowadza sie do naszej kontroli nad wtasnym szczesciem. W przypadku
zwyktej metody, w osigganiu szczescia catkowicie zdani jesteSmy na innych, np. na to czy
partner/ka, z ktérym/g zyjemy, jest gotbw/owa z nami kooperowa¢ w budowaniu szczescia,
czy szef, pracodawca, albo klienci dadzg nam wystarczajgco zarobi¢ abysmy sobie kupili
cos czego bardzo wygladamy, czy nasi konkurenci i wspotpracownicy dopuszczg abysmy
odniesli sukces, itp. Tymczasem w osigganiu szczesliwosci za posrednictwem totaliztycznej
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nirwany, nasze szczesScie zalezy tylko od nas samych. Wypracowywanie bowiem
totaliztycznej pracy moralnej, ktéra w efekcie koncowym przyniesie je do nas, pozostaje
wytgcznie pod naszg kontrolg i inni ludzie w Zzaden sposOb nie sg w stanie nas
powstrzymac¢ od jej zrealizowania. Druga z roznic pomiedzy nimi polega na tym, ze
totaliztyczng nirwane daje sie wypracowac praktycznie poprzez czynienie tego, co
najbardziej lubimy, do czego mamy talent lub wrodzone sktonnosci, w czym jestesmy
najlepsi, lub po prostu, co ciggle mozemy jeszcze czyni¢ w sytuacji w jakiej sie znajdujemy.
Dlatego, w celu osiggniecia poprzez nig szczescia, wcale nie musimy sie uczyc, jakichs
niezwyktych wschodnich technik medytowania, nasladowac jakiegos guru we wszystkim, co
on czyni, sta¢ sie religiinym $wietym, przypodobywac sie szefowi, czarowac klientéw,
rozpieszcza¢ naszg partnerke, itp. Jedyne co bowiem potrzebujemy aby osiggngc¢
totaliztyczng nirwane, to zgodnie z wzorem (1A6) "E=FS" omdwionym przy koncu
podrozdziatu A6.8, w dowolng wybrang przez nas i dokonywang anonimowo prace moralng
musimy witozy¢é wymagang porcje doznania (F) i drogi motywacyjnej (S). Jesli wiec
przyktadowo lubimy kwiaty, wystarczy abysmy z odpowiednig dozag trudu, zachodu i
dedykacji oraz z motywacjg, ze to jest dla dobra i przyjemnosci innych ludzi,
bezinteresownie wypracowywali piekne kompozycje kwiatowe i udostepniali je w miejscach
na ktore wszyscy patrzag, jesli zas potrafimy betonowac¢ lub uwielbiamy prace w ziemi,
mozemy to czasami uczyni¢ dla dobra innych poprzez anonimowe naprawienie dziury w
chodniku, na ktérej wszyscy sie potykaja, poprzez wyrdownanie i upiekszenie brzydkiego
pobocza drogi publicznej, itp. Jeszcze jedna réznica pomiedzy normalnym szczesciem, a
totaliztyczng nirwana, polega na braku wymagan co do naszego stanu fizycznego,
mentalnego, edukacji, zawodu, posiadanych umiejetnosci, itp. Totaliztyczng nirwane
wszakze mozna osiggna¢ na 1001 sposobow i jest ona otwarta dla kazdego, bez wzgledu
na to jak sprawny fizycznie kto$ jest, bez wzgledu na to jak chce na nig zapracowac, bez
wzgledu na to gdzie chce wykonac sktadajgcq sie na nig prace moralng, itd. Kolejna réznica
polega na tym, ze szczescie wypracowywane poprzez totaliztyczng nirwane jest niezalezne
od miejsca, sytuacji i warunkéw w jakich sie w danym momencie zycia znajdujemy.
Osiggna¢ ja wszakze powinno sie dawac praktycznie w dowolnie trudnych warunkach
zyciowych, otoczeniu i miejscu, jesli w swojg prace moralng wiozy sie odpowiednio duzo
serca. W $wietle tego, co na temat tej nirwany obecnie jest juz wiadomo, to
najprawdopodobniej jej wypracowanie powinno by¢ mozliwe nawet w warunkach stuzby
wojskowej, pracy na statku, pobytu w wiezieniu, a nawet zestania na Syberie. Przykfadowo,
kiedy nirwana pojawita sie u mnie, zytem prymitywnie jak pradawny wojownik, tj. niemal
caty czas bedac w marszu, doswiadczajgc ogromnych brakéw i trudnosci praktycznie ze
wszystkim, walczgc nie tylko z przeciwnikiem i przeciwienstwami losu ale takze o codzienny
chleb i przetrwanie oraz bedac zmuszony aby wyrgbywa¢ sobie mieczem lub wyrywaé od
przeciwnikéw sitg praktycznie kazde osiggniecie. (Jedyng sprzyjajaca okolicznoscig byto, ze
podczas doznawania swojej nirwany otoczony bytem gtéwnie przez bardzo sielankowych,
mitych, bliskich do natury oraz dobrze zyczacych ludzi. Aczkolwiek w kazdym czasie i w
kazdym miejscu miatem szczescie spotykania wielu mitych i moralnych ludzi, niestety na
krotko przed, oraz bezposrednio po czasie swojej nirwany, wiekszos¢ indywidutow, od
ktérych zalezato wowczas moje przezycie, okazata sie przynaleze¢ do wykalkulowanej,
bezskruputowej, niewartej zaufania i gteboko zanuzonej w filozofie pasozytnictwa kategorii
rekindw.) Oczywiscie omawianych tutaj réznic jest jeszcze znacznie wiecej, jednak z uwagi
na ich drugorzedny charakter nie ma potrzeby wymieniac ich tu wszystkich.

A6.6. Manifestacje nirwany (np. przycigganie przeciwstawnej pici)

Wszyscy ci ktéorzy w danym momencie czasu znajdujg sie w stanie nirwany,
telepatycznie i wizualnie promieniujg wéwczas z siebie szczegdlny rodzaj szczesliwosci.
Niestety, poniewaz dotychczas w naszej kulturze i filozofii nie byto upowszechniane niemal
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nic na jej temat, najczesciej osoby ktore jg wtasnie przezywajg wcale swiadomie nie sg
rozpoznawane przez innych (aczkolwiek odnotowatem, ze rozpoznanie takie bezbtednie
nastepuje na poziomie podswiadomym i stad ktos kto wtasnie przezywa nirwane, niemal jak
jakis potezny magnes nagle zaczyna nieodparcie przycigga¢ do siebie osoby odmiennej
ptci, ktore w normalnych okolicznosciach nawet nie zwrdcitytyby na przezywajgcego uwagi).
Zazwyczaj zresztg nawet same przezywajace jg osoby réwniez nie sg swiadome, ze to
czego doswiadczajg jest wkasnie nirwang. Kiedy jednak ktos, jak ja sam, raz jej doswiadczy
i zda sobie sprawe co ona oznacza, wowczas zaczyna natychmiast rozpoznawac innych
ktorzy tez jej doswiadczyli, a takze potrafi dostrzec i rozrézni¢ jej objawy na osobach, ktore
spotkat w przesztosci. W ten sposob, w chwili obecnej jestem absolutnie pewien, ze
przyktadowo doswiadczata jej $.p. Matka Teresa, chociaz nigdzie nie spotkatem sie z
informacjg na ten temat. Jesli bowiem popatrzy sie na jej zdjecie lub wideo, bije od nigj
wiasnie owo unikalne uczucie szczesliwosci charakterystyczne dla nirwany.

W 1987 roku bytem na kursie dla wykladowcdw nowozelandzkich politechnik.
Uczestniczyta tez w nim m.in. bardzo mtoda (dwadziescia kilka lat) wyktadowczyni
pielegniarstwa z Politechniki w Christchurch - nie pamietam juz ani jej nazwiska ani imienia.
Fascynowata ona wowczas ogromnie mojg intuicje naukowca i zmyst obserwacyjny,
poniewaz w sensie obiektywnym - tj. z wrodzonych ryséw twarzy i naturalnego wygladu,
byta jedng z najbrzydszych kobiet, jakie spotkatem w swym Zzyciu. Jednak zawsze byta
usmiechnieta, petna wigoru i optymizmu oraz bito od niej wtasnie owo szczegdlne odczucie
szczesScia ktére wszyscy z jej otoczenia podswiadomie wyczuwali. Te atrybuty diametralnie
transformowaty jej obiektywny wyglad i subiektywnie czynity z niej niezwykle mitg kobiete.
Zawsze byta ona otoczona gromadkg uwielbiajgcych ja mezczyzn, zas gdy przychodzito do
jakich$ zadah grupowych, w jej grupie zawsze chcieli uczestniczyé wszyscy mescy
cztonkowie kursu i okazywali ogromne zawiedzenie jesli prowadzacy skierowat ich do
jakiej$ innej grupy. Dopiero po doswiadczeniu mojej wiasnej nirwany uswiadomitem sobie,
ze owe jej subiektywne atrybuty po prostu byty manifestacjg nirwany w jakiej wowczas sie
znajdowata, a jaka bijgc od niej do wszystkich naokoto, czynita ze zaden mezczyzna nie
mogt sie oprzed jej urokowi. Wszakze z innych dociekan (np. patrz podrozdziat A6.8) wiem
juz, ze z wszystkich mozliwych zawodoéw, zawdd pielegniarki stwarza najwiecej okazji do
dokonywania totaliztycznej pracy moralnej i totaliztycznych dobrych uczynkéw. Ponadto z
uwagi na krytyczng sytuacje w jakiej zwykle znajdujg sie ich pacjenci, dobre uczynki
pielegniarek niemal zawsze przyjmowane sg pozytywnie przez odbierajgcych. To zas
oznacza, ze dla uczynkéw pielegniarek drugi czton z rownania (2A6) zwykle ma wartos¢
pozytywng i powoduje przyrost ich energii zwow (a nie jej spadek). Z tego powodu niektore
wiasciwie umotywowane pielegniarki mogg osiggna¢ stan totaliztycznej nirwany catkiem
nieSwiadomie i instynktownie, po prostu wykonujac swojg prace.

Doktadnie takie samo przyciaganie odmiennej ptci zaobserwowatem tez i na sobie
samym, kiedy to ja sam znajdowatem sie w stanie totaliztycznej nirwany. Dla naukowe;j
Scistosci niniejszym postaram sie precyzyjnie wszystko to raportowac, aczkolwiek zdaje
sobie sprawe, ze dla niektorych z czytelnikbw moje naukowe obserwacje mogq zabrzmieé
jako przejaw nietotaliztycznego chwalenia sie czy zarozumiatosci, a nie jako proba
naukowego opisania i zinterpretowania niezwykle interesujgcego i dotychczas nieznanego
zjawiska wymagajacego w przysztosci dokfadniejszego przebadania (osobom tym
chciatbym tutaj uswiadomié, ze aczkolwiek bardzo mi schlebia fakt, iz osobiscie dostgpitem
zaszczytu przezycia opisywanych tutaj doswiadczen, wcale nie wynikalty one z mojego
czaru czy cech i stad ustgpity natychmiast po tym jak utracitem swojg nirwane).

W czasach gdy nie doswiadczatem jeszcze nirwany, kiedy powiedzmy jechatem
autobusem i wsiadata do niego jakas piekna kobieta, z uwagi na moj nieciekawy wyglad jej
wzrok przeslizgiwat sie po mnie obojetnie i btadzit gdzies w gtgb autobusu. Na przekoér tez
iz bytoby mi bardzo przyjemnie gdyby usiadta wtasnie koto mnie, piekna kobieta niemal
zawsze wybierata miejsce koto kogos innego. Oczywiscie, poniewaz zdarza sie to przez
cate moje zycie, jestem do tego juz nawykly. Jednakze w czasach, kiedy doznawatem



A-109

totaliztycznej nirwany, sytuacja ta nagle ulegta drastycznej zmianie. Kiedy powiedzmy
wowczas do autobusu wsiadata jakakolwiek kobieta (nie musiata by¢ piekna, aczkolwiek
nawet te najpiekniejsze wcale nie zachowywaty sie inaczej od innych), jej wzrok jak zwykle
przeslizgiwat sie obojetnie po twarzach pasazeréw, aby w jakim$ momencie dotrze¢ do
mojej twarzy. Po tym jednak jak jej oczy ladowaty na mnie, najczesciej nie mogtly juz sie
oderwac i kobieta ta zaczynata sie zachowywac jakby zostata przyciggnieta do mnie przez
niewidzialny magnes. Nie byta w stanie oderwac swoich oczu z mojej twarzy i idac zwykle
bez przerwy wpatrywata sie we mnie intensywnie i z ciekawoscia. Zwykle tez siadata tuz
obok mnie - chyba, ze w poblizu nie byto wolnego miejsca. Poniewaz ja zwykle tylko
obserwowatem co sie dzieje i celowo unikatem wykonania jakiegokolwiek dziatania, jakie
zakidcitoby naturalny rozwoj sytuaciji, czesto tez to wiasnie ona zainicjowata rozmowe.

W przypadku jednak, kiedy wchodzaca kobieta nie dokonywata kontaktu
wzrokowego, tj. nie popatrzyta na mnie w momencie wchodzenia, wéwczas zadna reakcja
przyciggajgca u niej nie wystepowata i kobieta ta zachowywata sie typowo - tj. tak jakbym w
ogole nie istniat. Z uwagi na swoj charakter wrodzonego naukowca, ktory dokonuje badan i
obserwacji w kazdym miejscu, sytuacji i o kazdym czasie, odnotowatem wéwczas, ze
przyktadowo jadac autobusem, siedzgc samemu na siedzeniu i wtasnie Swiadomie
delektujgc sie towarzyszacym nirwanie uczuciem ogromnej szczesliwosci, jesli w moim
poblizu dostepny byt wybor wielu wolnych miejsc, wéwczas az okoto dwdch-trzecich (ij.
okoto 60-70%) nowo-wsiadajgcych do autobusu mtodych kobiet, ktére podczas wchodzenia
przypadkowo spojrzaty na mnie, albo usiadato potem na jednym z bezposrednio
sgsiadujgcych siedzen (tj. jesli nie tuz przy mnie, to na ktéryms$ siedzeniu tuz za mna, lub
tuz przede mna, albo na ktéryms z trzech przylegajacych siedzeh po przeciwnej stronie
przejscia), za$ uwaga i ciekawos¢ z jakimi patrzyly na mnie podczas wsiadania i
podchodzenia blizej zdradzata, ze wyboru miejsca nie dokonywaty przypadkowo. Niestety,
nie dokonywatem tego typu oszacowan w czasach poprzedzajgcych osiggniecie nirwany,
za$ po jej ustgpieniu przestatem uzywacC autobuséw. Jednak z tego, co pamietam z
dawnych czasow, gdy istniat podobny wybdér miejsc, obok mnie siadata liczba nowo-
wsiadajacych kobiet wynikajgca z praw statystyki definiowanych liczbg wolnych miejsc w
autobusie (tj. grubo mniej niz 6%).

W czasach gdy przezywatem swojg nirwane podobnie dziato sie tez w kazdej innej
sytuacji. W pracy, na zakupach, na spacerze, itp., wszedzie mtode kobiety - zamiast jak
dawniej kontynuowac¢ swoje zajecie z obojetnym przeslizgnieciem sie wzroku, po kontakcie
wzrokowym zaczynaty nagle okazywaé zainteresowanie, podchodzity blizej, prezyty i
wyginaty sie zalotnie, robity zalotne miny, usitowaty zwroci¢ na siebie uwage, rozpoczac
rozmowe, itp. Wszystkie te doswiadczenia byly ogromnie nowe, niezwykte, zupetnie
niespodziewane i zalaty mnie w czasie, kiedy absolutnie nie bylem przygotowany na
zalotne potraktowanie ze strony az tak duzej liczby mtodych kobiet. Stad, w niektdrych
sytuacjach, takie manifestacyjne zainteresowanie mtodych kobiet stawato sie nawet
ambarasujace.

Chociaz dogtebne naukowe badania ciggle oczekujg zrealizowania w tym zakresie,
na obecnym etapie daje sie juz wyciggna¢ wstepne wioski, ze kazdy kto osiggnat
totaliztyczng nirwane, nieodparcie przycigga do siebie znaczacq wiekszos¢ przeciwstawne;j
pici jaka weszta z nim/nig w kontakt wzrokowy. Fakt ten jest juz potwierdzony zaréwno
przez moje osobiste doswiadczenia, kiedy to ja sam odczuwatem nieodparte przycigganie
przez owg wyktadowczynie pielegniarstwa z Christchurch - na przekér jej znacznej brzydoty
fizycznej, przez zaobserwowanie, ze ta sama wykfadowczyni pielegniarstwa nieodparcie
przyciggata wszystkich meskich uczestnikébw owego kursu w Christchurch, jak réwniez
przez odnotowanie, ze kiedy to ja doswiadczatem nirwany, niespodziewanie ja takze
zaczatem przycigga¢ do siebie zbyt duzy procent mtodych kobiet aby uzna¢ to za
przypadek, czy za btad w rzeczowej ocenie sytuacji.

Zaréwno samo zjawisko tego przyciggania odmiennej ptci, jak i jego mechanizm,
niezwykle mnie fascynowaty, kiedy przezywatem swojq totaliztyczng nirwane. Nieustannie
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wiec dokonywatem jego obserwacji, analiz i préb interpretacji, jakie postaram sie tutaj
podsumowac. Przyktadowo zdotatem definitywnie ustali¢, ze zjawisko to nie bazuje na
wzrokowym postrzeganiu, a na telepatycznym sygnale, jaki jest w jakis sposob wyzwalany
poprzez kontakt wzrokowy. Ustalitem takze, ze moc telepatycznego sygnatu, jaki nirwana
wyzwala, jest tak samo nikfa jak moc sygnatow wysytanych przez wszystkich innych ludzi.
Stad, aby go odebra¢, dana kobieta musiata z wtasnej inicjatywy najpierw popatrze¢ na
mnie - w przeciwnym wypadku sygnat ten nie zostawat przez nig przechwycony. Ponadto
ustalitem, ze zaistnienie tego przyciggania wyraznie manifestuje jakies kobiet w wieku od
okoto 20 do okofo 45 lat, ktore dokonaty kontaktu wzrokowego. Z uwagi na wiek i cechy
kobiet ktére je manifestowaty, wysunatem hipoteze, Zze warunkiem odczucia tego
przyciggania zapewne po pierwsze jest bycie aktywnym seksualnie, po drugie zas
znajdowanie sie¢ w wieku reprodukcyjnym. Po przekroczeniu wieku, jaki szacowatem na
okoto 45 lat, tj. zapewne po przejsciu menopauzy, zdolnos¢ starszych kobiet do odbioru
tego telepatycznego przyciggania catkowicie zanika. To oznacza, ze owe starsze wiekiem
kobiety zachowywaty sie doktadnie tak samo jak w czasach gdy nie przezywatem nirwany,
lub jak mezczyzni, tj. zdajg sie zupetnie nie reagowad. Interesujgce bytoby tez zbadanie
przyczyn zupetnego braku reakcji u owych mtodych kobiet, ktoére spojrzaty na mnie - a
wiec odebraty ten sygnat telepatyczny, jednak albo go nie zrozumiaty, albo zawarte w nim
odczucia nie potrafity u nich przebic¢ sie na poziom swiadomy, albo tez po prostu nie byty w
stanie odbierac telepatycznych sygnatéw. By¢ moze, ze spowodowane to byto ich niskim
zasobem energii moralnej zwow, jakims urazem, brakiem aktywnosci seksualnej, czy tez
stanem emocjonalnym (np. zupetng nieznajomoscig lub niedoborem stanu szczesliwosci -
co mogto by¢ powodem bowiem wiekszos¢ z nich wyglada jakby bardziej smutnie i mniej
szczesliwie od kobiet, ktore wykazujg owg przyciagajaca reakcje). Definitywnie nie wynikato
to z ich chwilowego stanu psychicznego (np. zmeczenia czy czasowych ktopotow), bowiem
niektére z nich spotykatem wielokrotnie i przy kazdym spotkaniu zachowywaty sie tak samo
obojetnie i bezreakcyjnie.

Jak wynika z tamtych obserwaciji, niezaleznie od wysytania dalekosieznego sygnatu
telepatycznego, ktory w momencie kontaktu wzrokowego wychwytywany byt przez
odbiorczynie, przykuwat ich uwage i wyzwalat owg reakcje przyciagania, wokét mnie
uformowana tez byta ograniczona przestrzen jakby niewidzialnej kuli wysokiego potencjatu
energetycznego o promieniu okoto 3 metréw i bardzo wyraznych granicach (by¢ moze, ze
byta to tzw. "aura"). W przestrzeni tej panowata jakas bardzo silna i ogromnie pozytywna
energia o charakterze wibracyjnym, bardzo podobna do sygnatu telepatycznego. Na
energie tg silnie reagowaty te same osoby, ktére tez zareagowaty na oryginalny sygnat
telepatycznego przyciggania. Mtode kobiety, ktére po wstepnym kontakcie wzrokowym
wykazywaty owe silne reakcje przyciggajgce, docelowo staraty sie wejs¢ wtasnie w obreb
tej kuli i pozosta¢ tam przez jakis okres czasu, tak jakby nasycenie sie panujgcg tam
energig zaspokajato jakas ich potrzebe. Kiedy zas np. siadaty lub stawaty w jej strefie
dziatania, energia ta stopniowo zmieniata ich zachowania. Wygladato to niemal jakby
energia ta wlewata w nie caly szereg pozytywnych odczu€, dziatajac na nie jakby
uspokajajgco, odprezajgco, dajgc im poczucie bezpieczenstwa, czyjej$ opieki i swobody,
pobudzajac odruchy jakbym byt ich starym przyjacielem, bliskim znajomym, czy cztonkiem
rodziny i to juz od bardzo dtugiego czasu. Ponadto, energia ta w jaki$s sposob usposabiata
je romantycznie oraz wzbudzata zabawnosc¢ i kokieteryjnos¢, a nawet jakby indukowata u
nich poczucie szczesliwosci. Dla przyktadu, jesli w pole to wchodzity dwie kobiety lub
wiecej, wowczas po krotkim czasie zwykle zaczynaty zartowac, Smiac sie, pomatu wciggac
mnie w swe grono, itp. Jesli zas§ wchodzita kobieta z dzieckiem, wkrotce potem mogta np.
zaczgC piesci¢ owo dziecko, taskotac je, smia¢ sie z nim, macha¢ do mnie jego raczka,
wiaczaé mnie do zabawy, itp. Natomiast jesli wchodzita samotna kobieta, woéwczas
sprawiata wrazenie jakby w pole to intymnie sie wtulata i wchtaniata jego ciepto, zachecajac
wzrokiem i zachowaniem abym do niej sie odezwat, niekiedy po pewnym czasie nawet
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sama nawigzujgc rozmowe. Kobiety pozostajgce poza owg strefg zachowywaty sie zupetnie
inaczej i w moim zrozumieniu typowo, tj. bezosobowo, statystycznie i z dystansem.

Na owo pole energetyczne szczegolnie czute zdawaty sie by¢ ciezarne kobiety - by¢
moze, ze ma to cos$ do czynienia z pozytywnymi odczuciami jakimi ono je napetniato. Dla
przyktadu odnotowatem, ze kiedy z jakichs powoddw niektore z nich po przechwyceniu
sygnatu przyciagajacego musiaty przejs¢ przez koncowg granice tego pola aby udac sie do
wygodnego siedzenia mieszczgcego sie juz poza jego zasiegiem, po osiggnieciu tej
koncowej granicy nagle sie zatrzymywaty jakby uderzaty jakas niewidzialng bariere, zas po
krétkim wahaniu rezygnowaty z wygodnego miejsca, zawracaty i wciskaty sie w jakies
ciasne siedzenie jakie ciggle lezato w obrebie zasiegu tego pola. W rezultacie, czasami
kiedy do autobusu przypadkowo wsiadato kilka ciezarnych kobiet, niekiedy nawet one
wszystkie usiadaty w formie wianuszka na fotelach przylegajacych do mnie. Rozbawiato
mnie to komicznoscig sytuacji, w jakiej ja sam wygladatem jakbym byt jakims nadgorliwym
szejkiem, ktory nie kupit sobie jeszcze telewizora, albo lekarzem porodowym eskortujgcym
gromadke swoich pacjentek (na przekér poczucia bezpieczenstwa jakie moja nirwana
kobietom tym oferowata, ja nic nie wiem na temat porodéw i gdyby ktéras z nich faktycznie
sie rozsypata, zapewne ja pierwszy by zemdlat i najpierw wymagat pomocy medycznej).

Obserwacja tak wyraznej atrakcyjnosci dla przeciwstawnej pici kazdej osoby ktéra
zgromadzita duzo energii zwow, otwiera najrozniejsze mozliwosci i perspektywy dla nowych
teorii naukowych. Przyktadowo, przed poznaniem istnienia energii zwow, trudno byto
zrozumie¢ czym wiasciwie kobiety sie kierujg przy wyborze swoich partnerow. Dlatego
czasami ich wyboér catkowicie zaskakiwat otoczenie. Tymczasem poznanie faktu istnienia
energii zwow i fal telepatycznych, zdaje sie ujawniaC, ze wybor partnerow rzadzony jest
jakims$ niezwykle prostym mechanizmem bazujacym na energii moralnej. Dla przyktadu
podswiadomos$¢ kobiet by¢é moze catkowicie odrzuca kazdego mezczyzne ktérego wibracje
telepatyczne sg fazowo niezgodne z wiasnymi wibracjami danej kobiety (zgodnos¢ fazowa
tych wibracji jest wszakze czynnikiem, jaki decyduje o wstrojeniu sie teleskopow
telepatycznych opisanych w podrozdziale L6.3.2 tej monografii i w podrozdziale D5.1
traktatu [7/2], umozliwiajgc tym teleskopom odbior obrazu danej osoby, zapewne jest wiec
takze czynnikiem, jaki decyduje o wstrajaniu sie danej kobiety w sprzezenie telepatyczne z
owym mezczyzng). Z kolei tych mezczyzn, jacy wykazujg wibracje zgodne fazowo z
wibracjami danej kobiety, jej podswiadomos¢ moze po prostu uszeregowywaé w rosnacej
wartosci ich zasobu wolnej woli i potem wybieraC z posrod nich na partnera tego
mezczyzne, ktdéry odznacza sie najwyzszg energig zwow. Stad, kiedy zbudowane zostang
urzadzenia, jakie zdolne bedg do pomiaru zakumulowanej przez kogo$ energii zwow oraz
do pomiaru telepatycznej zgodnosci fazowej, woéwczas prawdopodobnie tylko po owych
dwoch parametrach okreslonych par mozliwe juz bedzie doktadne przewidzenie czy pary te
zakochajg sie w sobie i czy bedg razem szczesliwe.

Moja nirwana dziatata tez na dziewczeta, a nawet dzieci, jednak ich reakcje byty inne
od mtodych kobiet. Przyktadowo, podobna proporcja okoto dziewczat w wieku od jakich$
13 lat do okoto 20 lat, ktore posiadaty juz rozwinietg seksualno$¢, jednak zapewne nie byty
aktywne seksualnie, po kontakcie wzrokowym reagowaty jakby napotkaty co$ im
nieznanego i stad budzacego przestrach, ale tez i zaciekawienie. W przeciwienstwie wiec
do miodych kobiet, unikalty one wyraznie zatrzymania sie w owej 3-metrowej strefie pola
energetycznego i zawsze zatrzymywaty sie poza zasiegiem tego pola. Jednak cos je
fascynowato w mojej osobie i bez przerwy dyskretnie mnie obserwowaty. Kiedy bez
wyraznej potrzeby i klarownego celu przypadkowo wkraczaty w owg 3-metrowg strefe pola
energetycznego, na jego granicy nagle instynktownie sie zatrzymywatly i zbijaty w
gromadke, przez chwile wykazywaty zdezorientowanie i jakby nie wiedziaty co czynic,
potem zas$ przemykaly przez nig pojedynczo przyspieszonym krokiem, jakby w obliczu
czegos$ nieznanego czego lepiej na wszelki wypadek unikng¢, poza zas tg strefag ponownie
zachowywaty sie normalnie i jedynie wykazywaly ciekawos¢. W czasach przed
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osiggnieciem nirwany oraz po jej zakonczeniu, nie odnotowatem takich reakcji mtodych
dziewczat.

Najsilniejsze jednak reakcje na mojg nirwane wykazywaty mate dzieci w wieku do
okoto 6 lat. Co ciekawsze, reakcje te wykazywaty zarobwno mate dziewczynki, jak i mali
chtopcy, aczkolwiek w pozniejszym wieku (tj. okoto 6-9 lat) u chtopcoéw wrazliwos¢ na mojg
nirwane stopniowo zdawata sie zanika¢ i ze wzrostem swego wieku przestawali mnie
traktowacC inaczej niz traktowali oni wszystkie inne nieznane im osoby. Mate dzieci, po
przypadkowym kontakcie wzrokowym, po prostu wpatrywaty sie potem we mnie juz bez
przerwy jak zahipnotyzowane, niemal nie mogac oderwaC swego wzroku i zajg¢ sie
czymkolwiek innym. Niekiedy wyrywalty sie rodzicom, podchodzity do mnie w obreb owej 3-
metrowej strefy pola energetycznego i zamieraty tam w rodzaju naboznego zapatrzenia sie,
nie reagujgc na nawotywania swoich rodzicow, az ci w zaambarasowaniu musieli do nich
podejs¢ i wbrew ich protestom sitg je zabra¢ z tej pozycji. Nawet, kiedy ich rodzice
podbiegali i unosili je ze sobg sita, dzieci ciggle wpatrywaty sie we mnie w rodzaju jakby
zahipnotyzowania az do czasu gdy znikatem dla nich z oddalenia. Z czasow
poprzedzajgcych nirwane pamietatem, ze dzieci obserwowaty mnie wéwczas tak samo jak
wszystkich innych nieznanych im ludzi, tj. maksymalnie przez okres do okoto 1-5 minut, az
ich zainteresowanie zanikfo i zwrdcito sie ku innemu obiektowi.

Natomiast niemal zupetnie nie odnotowatem zadnej reakcji w zachowaniu chtopcéw i
mezczyzn. Byé moze, ze zachowywali sie wobec mnie nieco mniej opryskliwie i bardziej
grzecznie niz w czasach sprzed nirwany oraz, ze rzadziej ignorowali np. moje wezwania
aby zaprzestali palenia w autobusie czy biurze, jednak nie daje sie wykluczy¢, ze byto to
wrazenie czysto subiektywne wynikajgce z faktu, ze przezywajgc nirwane bylem mniej
wrazliwy na niedoskonatosci swoich bliznich oraz, ze zwracatem sie do nich w bardziej
wyrozumiaty i pozytywny sposob.

A6.7. Nirwana a cele totalizmu

Istnienie stanu ekstremalnej szczesliwosci, zwanego tutaj "nirwang", oraz
dopracowanie przytoczonej w tym podrozdziale pewnej receptury na zamierzone
wypracowywanie tego stanu, wprowadza rozliczne konsekwencje, z ktorych czesc
dyskutowana bedzie w niniejszym podrozdziale. Jednym z nich jest, ze wymowy rodzaju
szyderstwa losu oraz paradoksu naszej cywilizacji nabiera¢ zaczyna fakt ciggtego istnienia
na Ziemi ludzi, ktérzy starajg sie osiggng¢ marng namiastke tego stanu poprzez
kultywowanie najrézniejszych szkodliwych natogéw, wpadanie w alkoholizm, uzywanie
narkotykow, itp. Wszakze, gdyby zamiast rujnowa¢ swoje zycie zdobywaniem narkotykow
czy alkoholu, ludzie ci wiozyli tyle samo energii i motywacji w wypetnianie pozytywne;j
procedury wypracowywania dla siebie totaliztycznej nirwany, wéwczas niemal tym samym
naktadem trudu i wyrzeczen osiggneliby znacznie wyzszy poziom szczesliwosci, ktory na
dodatek bytby trwaty, naturalny i nie pozostawiatby Zzadnych niepozadanych skutkow
ubocznych. Jest niewypowiedziang tragedig naszej cywilizacji, iz dotychczas nie zdobyta
sie na odkrycie elementarnej prawdy oraz na tradycje uswiadamiania jej wszystkim
ludziom, Ze idac droga postepowania zgodnego z prawami moralnymi, zawsze w
koncowym efekcie osigga sie beznastepstwowe nagrody, natomiast postepujac
przeciwko prawom moralnym osiaggnaé mozna jedynie marne namiastki tych nagrod,
ktére na dodatek przywigzane majg do siebie najrozniejsze negatywne nastepstwa i skutki
uboczne. Naprawde wielki juz czas aby totalizm zaczat uswiadamiac tgq prawde oraz aby
otworzyt wszystkim szanse na jej poznawanie.

W dzisiejszych czasach szczesliwosc staje sie rodzajem dobra ktore jest najbardziej
poszukiwanym, najcenniejszym i najtrudniejszym do osiggniecia. Dzieki wiec odkryciu i
wskazywaniu relatywnie prostej receptury totaliztycznej na uzyskanie trwatej szczesliwosci,
w obecnych warunkach osiggniecie nirwany moze staC sie jednym z czotowych celow
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totalizmu. Totalizm jako filozofia jest wszakze w stanie stworzy¢ sytuacje, ze kazda
osoba, jesli tylko zechce, jest w stanie osiggna¢ totaliztyczng nirwane i ma szanse
utrzymywanie sie w tym stanie przez cale swoje zycie. Az do obecnych czaséw,
niestety niemal nikt nie otrzymat poprzednio takiej szansy, bowiem jak dotychczas nie byty
powszechnie znane procedury ukazujgce jak najtatwiej wypracowaé dla siebie ten stan,
brak byto jego opiséw, informacji i wzorcow postepowania, nie istniat klimat filozoficzny
konieczny dla jego urzeczywistniania, itp. (Wszakze wszystko powyzsze publikowane jest
po raz pierwszy dopiero w monografiach z opisami totalizmu.) Stad nadrzednym celem
totalizmu na obecnym etapie naszego rozwoju zaczyna by¢ wiasnie stworzenie
wymaganego klimatu filozoficznego, zaplecza informacyjnego oraz systemu wytycznych,
zalecen i wzorcow postepowania, tak aby wszyscy cztonkowie spoteczenstwa mieli dostep
do wiedzy, wzorcow, motywacji, mozliwosci i zachet wymaganych dla wypracowania dla
siebie nirwany, w ktérym wszyscy ktorzy tylko zechcg otrzymaliby szanse na wypracowanie
dla siebie stanu totaliztycznej nirwany oraz, w ktorym wszyscy ktorzy mieliby zyczenie i
motywacje faktycznie mogliby utrzymywac sie w owym stanie tak dtugo jak tylko zechcieliby
(t. w ktérym na praktykujgcych totalizm nie czyhatyby najrézniejsze putapki, w rodzaju
koniecznosci zarobkowego przekraczania granicy, jakie odbieratyby im niemal caty
uprzednio wypracowany zasob wolnej woli, a stad gilotynowatyby juz osiggnietg nirwane).
W przypadku gdy cel ten zostanie osiggniety, spoteczenstwo ktére zdobedzie sie na
wdrozenie totalizmu, z czasem musi przeksztatciC sie w rodzaj pobratymstwa ludzi w
nirwanie. Wszakze wobec atrakcyjnosci szczescia, nikt o zdrowych zmystach nie oprze sie
podjeciu préby jego osiagniecia i zatrzymania przy sobie, stad wszyscy tak zapewne
zaczng prowadzi¢ swoje zycie, aby je cate spedzi¢ w stanie nieustajgcej nirwany. Ponadto
prawa rzadzace zasobem energii moralnej zwow (patrz podrozdziaty M6 i M7) powoduja,
ze gdy wzgledny poziom energii moralnej (u) danego spoteczenstwa jako catosci
przekroczy bariere trwatej szczesliwosci, wowczas wszyscy jego czionkowie bedg
wykazywali tendencje to zdgzania ich osobistych zasobéw do tego samego poziomu, fj.
wszyscy niemal automatycznie bedg doznawali stan nirwany.

A6.8. Rozwdj rownan, jakie kwantyfikuja nirwane

Istnieje interesujacy produkt uboczny stanu totaliztycznej nirwany, na temat ktérego
chciatbym przekazac kilka swoich obserwacji i uwag w niniejszym podrozdziale. Jest nim
szansa uzycia nirwany do precyzyjniejszego poznania i do kwantyfikacji praw oraz
zwigzkow rzadzacych zasobem energii moralnej zwow (tj. do wypracowania rownan, jakie
wyrazajg zwigzki pomiedzy energig moralng oraz innymi czynnikami, jakie wptywajg na
poziom czyjegos zwow, a takze do wypracowania jednostek miar, jakie pozwalajg na
opisanie ilosci energii zwow, ktérg kto§ akumuluje Iub wypracowywuje). W tym
kwantyfikowaniu ogromnie przydatna staje sie wysoka czuto$¢ uczucia szczesliwosci
doznawanego podczas nirwany, na chwilowe zmiany zwow. W stanie bowiem poczatkowe]
nirwany, jesli chwilowy poziom energii zwow maleje, natychmiast zmiejsza sie |
intensywnos¢ odczuwanej szczesliwosci. Natomiast jesli zwow zacznie rosngc, natychmiast
rosnie i intensywnos¢ odczuwanej szczesliwosci. Zmiany doznan szczesliwosci sg przy tym
tak wyrazne i natychmiastowe, Zze poprzez ich analize daje sie nawet oszacowad, jaki jest
wptyw wybranych indywidualnych dziatan na chwilowy poziom naszego zwow.

Aby lepiej wyjasni¢, poznanie i kwantyfikowanie jakich praw mam tu na mysili,
rozwazmy dla przyktadu réwnanie na prace i energie, jakie znamy juz od dawna z
mechaniki klasycznej. Z owej mechaniki klasycznej wiemy, ze praca i energia (E) jest
rowna sile (F) pomozonej przez przemieszczenie/droge (S) tej sity, tj. ze: E = FS.
Oczywiscie, znajac to rownanie dla mechaniki klasycznej, chcielibysmy tez poznaé
réwnanie, jakie wyraza matematycznie wielkoS¢ przysparzanej przez nas energii moralnej?
Podczas owych okoto trzech kwartatow, kiedy znajdowatem sie w stanie totaliztycznej
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nirwany, dokonatem kilku obserwacji, ktére moga rzuci¢ na to troche swiatta. Przyktadowo
odnotowatem, ze podczas kompletowania totaliztycznej pracy moralnej typu anonimowego
(tj. dokonywanej bez kontaktu wzrokowego z odbiorcami tego co czynimy), generowany
zasob energii moralnej zwow (E) jest zawsze wprost proporcjonalny do drogi motywacyjne;j
(S) jakg dawca musiat odby¢ dla realizowania danej czynnosci. Im silniejsza i bardziej
pozytywna (ij. im stromiej wspinajgca sie w goére) owa droga motywacyjna (S) byta u mnie
jako u dawcy, tym wiecej energii zwow wowczas zdotatem wygenerowac. Takie anonimowe
dobre uczynki zdaja sie jednak zupetnie nie zaleze¢ (lub ich zaleznosc jest pomijalnie mata)
od generowanej u odbiorcow mojego dziatania motywacji wynikowej (sr). Co za$ z rolg
doznan (F) u nadawcy i doznan (fr) u odbiorcow, danego dziatania? Kiedy wystatem dyski
swojej monografii [1/2], a pdzniej [1/3], w celu ich udostepnienia poprzez Internet, w
rezultacie tego posuniecia - dokonanego niemal bez wysitku z mojej strony (tj. z niemal
F=0), okoto 200 uzytkownikéw Internetu zapoznawato sie z moimi monografiami w
przeciggu tylko jednego miesigca (tj. fr=max). Niemniej, na przekor tak ogromnego efektu
koncowego wykonanego z jak najlepszymi intencjami (S=max), zmiany w intensywnosci
odczucia szczesliwosci przed i po wystaniu dyskdw wprawdzie wystapity, jednak byly tak
niewielkie, ze niemal nieodnotowywalne (co oznacza, ze niemal E=0). To za$ znaczy, ze
dla anonimowych dobrych uczynkdéw, rozmiary doznania koncowego (fr) u odbiorcow
naszych dziatan posiadajg drugorzedny, lub nawet zaden, wptyw na ilos¢ (E) generowanej
przez nas energii moralnej. Z drugiej strony, podczas wysytania oprawionych (papierowych)
egzemplarzy monografii [1/2], a p6zniej [1/3], objetos¢ trudu, bdlu, strachu i ryzyka jakie
musiatem wiozy¢é w wystanie komus chocby tylko jednego jej egzemplarza, byta
przeogromna (tj. F=max). Przyktadowo, pracujagc w sSrodku tropikalnej dzungli (patrz
podrozdziat F1) gdzie brak niemal wszystkiego, nie bytem tam w stanie wykonac¢ takiego
egzemplarza. Musiatem wiec w tym celu najpierw pokonaé u siebie strach przed przelotem
trzeszczacym odrzutowcem, jaki niekiedy sprawiat wrazenie pilotowanego przez
reinkarnowanych kamikadze i polecie¢ do duzego miasta odlegtego o okoto 2 godzin lotu.
Podczas owego lutu zmuszony bylem zaryzykowac najrozniejsze kitopoty dwukrotnego
przekraczania granicy Borneo. Potem, w duzym mie$cie musiatem zorganizowac
ryzykowne i przebiegajace z najrozniejszymi ktopotami kopiowanie manuskryptu, potem (w
celu zmniejszenia kosztéw) z wielkim naktadem trudu i wysitku w tropikalnym upale
osobiscie kopie te sortowatem, skfadatem, sprawdzatem, uzupetniatem, oprawiatem,
pakowatem oraz w koncu wysytatem. Wszystko to realizowane byto w tropikalnym upale,
bardzo ubogimi narzedziami, pocac sie i kaleczac oraz znoszac wszelkie mozliwe
niewygody. Warto przy tym odnotowaé, ze nawet taka zdawatoby sie prosta sprawa jak
wysytka tak znacznej objetosci zadrukowanego papieru z obcego kraju, w ktorym
znajdowatem sie jedynie zarobkowo, oprécz znacznych kosztow, wigzata sie tez z
pokonaniem ogromnej drogi motywacyjnej (S) przetamania naturalnych oporow ryzyka i
niepokoju. Wszakze, mogtem taka wysylkg wzbudzi¢ podejrzenia o dziatalno$é
antyrzadowa, szpiegowska, wywrotowa, czy antyreligijng. Jak zas znamy to z licznych
faktycznych przypadkéw, nawet w krajach europejskich takie posgdzenie zwykle kohczyto
sie tragicznymi nastepstwami, przy czym zupetnie nie miato znaczenia, ze ich ofiara byta
absolutnie niewinna. Co za$ by sie stato gdyby takie posgdzenie przydarzyto sie gdzie$ na
skraju dzungli, w kraju o bardzo niskim zasobie zaséb energii moralnej zwow oraz w
sytuacji gdy praktycznie nie przynalezatem do zadnego panstwa, ktére w ewentualnych
ktopotach mégtoby sie za mng ujgc. W duzym miescie wszystkie prace dokonywatem takze
w niezwykle prymitywnych warunkach i ogromnej niewygodzie, poniewaz bedgc poza swym
normalnym mieszkaniem nie miatem odpowiedniej przestrzeni (korzysta tam z goscinnosci
przyjaciot), warunkow (np. w owym czasie w tym duzym miescie chronicznie brakowato
wody, powietrze bylo az geste od zanieczyszczen, zas transport publiczny tego miasta
bytby trudny do opisania), srodowiska (pamieta¢ trzeba o paralizujgcych temperaturach i
zaduszajgcej wilgotnosci tropiku, w ktérych wszystkiego tego dokonywatem), sprzetu
(niemal wszystkie potrzebne narzedzia musiatem pozyczaé od przyjaciot i znajomych),
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czasu (wszakze musiatem sie niezwykle spieszy¢ aby moja nieobecnos¢ w pracy w dzungli
nie byta zbyt dtuga), itp. W rezultacie wystanie kazdego egzemplarza moich monografii
kosztowato trudny nawet do ogarniecia przez zwyktego czciciela telewizora tadunek trudu,
cierpienia, wyrzeczen, kosztéw, klopotdéw, niepokoju, niepewnosci, ryzyka, strachu, itp.
Jednoczesnie efekty doznaniowe u odbiorcow takiego wystania byty niemal nieodnotowalne
(. niemal (fr=0)). Wszakze w rezultacie wystania jednego papierowego egzemplarza mojej
monografii, moznos¢ zapoznania sie z nig otrzymywata zwykle tylko jedna osoba i to wcale
nie byto pewnym, ze w ogdle zdobywata sie ona na to aby go catkowicie przeczytaé¢ czy
choc¢by tylko przewertowaé - wszakze mogta go wrzuci¢ do kosza na smieci. Jednakze z
punktu widzenia wptywu tego wysytania na intensywnos$¢ odczuwania nirwany, nadawanie
papierowych wersji tej monografii zawsze czynito ogromng réznice (tj. dla tego dziatania
E=max). To dowiodto mi, ze dla totaliztycznej pracy moralnej dokonywanej anonimowo,
przysparzana przez nas energia moralna zwow jest proporcjonalna do dawczego doznania
(a wiec trudu, cierpien, niewygdd, itp.), jakie my sami wiozyliSmy w osobiste zrealizowanie
danego dziatania, natomiast wptyw doznania wynikowego odbiorcéw jest pomijalnie maty i
niemal zupetnie nie ma znaczenia dla tej energii. Gdyby wiec podsumowac¢ to, co zdotatem
wowczas odkryc, to catkowita energia moralna (E) przysparzana jakimkolwiek anonimowym
dziataniem (ij. dziataniem dokonanym bez kontaktu wzrokowego z jego odbiorcg oraz w
warunkach gdy istnieje wyrazne przesuniecie czasowe pomiedzy momentem dokonania
uczynku a momentem jego odbioru przez adresata), jest proporcjonalna do uczu¢ (E) i
motywacji (S) wktadanych w owg prace moralng i wyraza sie przyblizonym wzorem (1A6),
podobnym do tego uzywanego dla opisania transformacji energii w mechanice klasycznej, o
postaci:

E=FS (1A6)

Z kolei wptyw uczu¢ (fr) i motywacji (sr) u odbiorcow owej anonimowej pracy moralnej jest
pomijalnie maty. Zgodnie z wzorem (1A6), zasOb energii moralnej zwow (E), jaki
akumulujemy (lub upuszczamy) podczas dowolnej anonimowej pracy moralnej, jest przede
wszystkim proporcjonalny do naszego wtasnego doznania (F) odczuwanego podczas tego
dziatania (tj. zniesienia im wiecej bolu, zmeczenia, trudu, kosztow, przetamywania swoich
wiasnych sktonnosci, uprzedzen i niecheci, itp., zrealizowanie danego dziatania od nas
wymaga, tym wiecej energii moralnej ono wygeneruje), pomnozonego przez droge
motywacyjng (S) jakg przebywamy zanim dziatanie to catkowicie realizujemy (ij. aby dany
trud generowat maksimum energii moralnej, nasze motywacje (S) muszg by¢ jak
najczystsze, dodatnie (totaliztyczne) i szczerze nastawione na dobro innych ludzi oraz
muszg mozliwie najbardziej oddalaé sie od poczatkowej pozycji motywacyjnej jaka
wyznacza sytuacja, w ktorej sie znajdujemy, nasze przyzwyczajenia oraz linia
najmniejszego oporu).

Niestety, przyblizony wzoér (1A6) odnosi sie tylko do przypadkéw anonimowej pracy
moralnej. W przypadku zas pracy moralnej jakg dokonujemy na rzecz oséb, jakie na nas
patrza w chwili ich realizacji, do owego uproszczonego wzoru dodany musi by¢ jeszcze
jeden czion. Uzaleznia on generowanie zwow (E) od sumy (2) produktu wynikowych
efektow doznaniowych (f;) i wynikowych intencji (s;) wzbudzanych przez dane dziatanie u
jego odbiorcow (tj. u tych osob, dla ktorych dziatanie to jest przeznaczone lub w zasiegu
wzroku ktérych sie wiasnie znajdujemy, tak ze mogg one telepatycznie przekazaé nam
swojg interpretacje naszego uczynku). Stad tez dla takich dobrych uczynkow
dokonywanych w warunkach kontaktu wzrokowego odnosi sie inny, bardziej doktadny wzér
(2A6). Podaje on, ze przyrost naszej energii moralnej (E) spowodowany jakims dziataniem
obserwowanym wzrokowo przez jego odbiorcéw, wyraza sie nastepujgcym wzorem:

E = FS + 2n(p/po)frs: (2A6)

w ktorym: (F) i (S) reprezentujg dawcze doznanie i motywacje osoby wykonujgcej dane
dziatanie (tj. jego dawcy) podczas gdy (f)) i (s;) reprezentujg odbiorcze doznanie i
motywacje osoby otrzymujacej dane dziatanie (odnotuj, ze w niniejszym rozdziale duze
litery (F) i (S) zawsze odnoszg sie do dawcy, zas mate litery (f;) i (s;) zawsze odnoszg sie
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do odbiorcy danego dziatania), symbol (2) oznacza sumowanie po wszystkich odbiorcach
danego dobrego uczynku (np. jesli dawcg danego uczynku jest nauczyciel, symbol (%)
oznacza sumowanie doznaniowego (f;) i motywacyjnego (s;) oddzwieku, jaki uczynek ten
wywotat u wszystkich jego studentéw), wspétczynnik (n) reprezentuje sprawnosc
sprzezenia telepatycznego pomiedzy odbiorcg i nadawcag danego dziatania (jego doktadna
warto$¢ musi dopiero zosta¢ wyznaczona w toku przysztych badan, natomiast przyblizone
wartosci wynikajace z moich dotychczasowych oszacowan podane sg w podrozdziale
M5.3), wspotczynnik (u/ur) oznacza kompatibilnos¢ moralng dawcy (u) i odbiorcy (ur)
danego dziatania, czyli stosunek ich wzglednych poziomow energii moralnej (u), symbol (f)
oznacza doznanie, jakie dane dziatanie wywotato u okreslonego odbiorcy - w niektérych
przypadkach moze przyjmowac ono wartosci ujemne (np. jesli dziatanie to spowodowato
umystowy bdl, czy wzbudzito zazdros¢ lub odruch nienawisci), natomiast symbol (s;)
oznacza odbiorczg motywacje, ktéra u niektorych negatywnie nastawionych osob tez moze
niekiedy przyjmowaé wartos¢ ujemng - jak uczucie odbiorcze jakie jej towarzyszy (np.
reprezentowac intencje zaszkodzenia, zabolenia, lub dezaprobaty).

Aby wyjasni¢ dziatanie powyzszego wzoru (2A6), zatdzmy ze kto$s wykonuje jakas
totaliztyczng prace moralng, do jakiej sam wykonujacy wkfada okreslone doznanie (F) i
motywacje (S). lloczyn tego wktadu (E=FS) reprezentuje energie moralng jakg on sam
generuje. Jednak to samo dziatanie u kazdego z odbiorcow powoduje wzbudzenie
doznania odbiorczego (f;) oraz motywacji odbiorczej (s;). Ich rodzaj i nasilenie zalezg od
filozofii odbiorcéw i moga sie zasadniczo rozni¢ od doznania i motywacji nadawcy.
Przyktadowo, przy niewtasciwym odebraniu naszej pracy moralnej, mogg one powodowacé
negatywne motywacje (-sr) i uczucia (-f;), a stad upusci¢ (zamiast podnies¢) zasob naszej
energii moralnej (-Er=-s/f;). Kiedy wiec owe doznania i motywacje u wszystkich (%)
odbiorcow, za posrednictwem sprzezenia telepatycznego o sprawnosci (n) przekazane
bedg z powrotem do umystu nadawcy, wéwczas mogg one powodowac albo dodanie mu
energii moralnej, albo tez odebranie. Ktory zas z tych dwdch przypadkéw faktycznie nastapi
w danej sytuacji (tj. dodatkowe generowanie czy redukowanie energii zwow przez
odbiorcow danego dziatania), zalezato to bedzie od filozofii odbiorcow danej pracy
moralnej. Z tego tez powodu, w obecnym klimacie filozoficznym totalizm zaleca
abysmy nastawiali sie¢ na dokonywanie anonimowych prac moralnych realizowanych
bez kontaktu wzrokowego z innymi ludzmi. Nieliczne wyjatki od powyzszej zasady,
wiaczajg jedynie przypadki, kiedy realizowanie pracy moralnej w petnym widoku odbiorcéw
jest z jakich powoddéw catkowicie uzasadnione - np. w sytuacjach kryzysowych lub
wypadkowych, albo kiedy dobrze znamy odbiorcow naszego dziatania i stad wiemy, ze ich
filozofia (lub nastawienie do nas) jest na tyle totaliztyczna, iz nasze wysitki nie zostang
btednie zinterpretowane i nie spowodujg negatywnych reakcji, lub kiedy zdotamy
zaambarasowa¢ odbiorcdw naszych dziatan, tak ze nie bedg w stanie zareagowac
natychmiastowo negatywnie (np. kiedy umyjemy im stopy), itp. Wszakze w dzisiejszych
czasach powszechnie panujgcych negatywnych nastawien niemal kazda praca moralna,
bez wzgledu na to jak szlachetne lub czyste nie bytyby jej pobudki, przez niektorych
odbiorcow bedzie interpretowana btednie (jesli ktos nie wierzy, niech sprébuje dokona¢ cos,
co jedynie jakie$ 50 lat temu byto rzeczg zupetnie normalng - np. catkiem bezinteresownie
dac cukierka nieznanemu mu dziecku przebywajacemu w obecnosci dorostych opiekunow:
jesli dzieckiem bedzie dziewczynka zas dawca cukierka bytby mezczyzna, wéwczas jej
dorosli opiekunowie zaczng posadzac¢ dajgcego o jakie$ zte zamiary, jesli zas chiopiec -
posgdzenie moze nawet by¢ jeszcze o cos gorszego). Zamiast wiec totaliztycznej pracy
moralnej z kontaktem wzrokowym (ij. takiej w ktérej znamy i wiasnie widzimy jej
odbiorcow), totalizm zaleca aby$my na obecnym etapie filozoficznym ludzkosci dokonywali
raczej prace anonimowego i bezosobowego, czyli abysmy nastawiali sie przede wszystkim
na dokonywanie wszystkiego bez kontaktu wzrokowego z odbiorcami. Natomiast prace
moralne z kontaktem wzrokowym powinnismy staraC sie dokonywac tylko w przypadku,
kiedy wyraznie istnieje ich natychmiastowa potrzeba, lub kiedy jestesmy absolutnie pewni,
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ze u odbiorcy wywotajg one uczucie wdziecznosci oraz reakcje o tylko pozytywnym
charakterze. Przyktadowo zamiast bezinteresownego skopania komus ogrodka, jak na razie
powinnismy raczej wyrownywac i upiekszy¢ pobocze rzadko uczeszczanej drogi publicznej
- najkorzystniej, kiedy nikogo nie ma w poblizu. Jedli zas z przyczyn humanitarnych jest
wskazane abysmy juz dokonali pracy moralnej skierowanej na konkretng osobe ktorg
znamy - jednak nie jestesmy pewni pozytywnosci jej filozofii oraz sposobu na jaki
zinterpretuje ona nasze dziatanie, woéwczas abysmy uczynili to tak, ze osoba ta nie dowie
sie kto byt jego dawca (np. kopigc ogrddek jakim$ staruszkom, czynili to, kiedy nie ma ich w
poblizu i stgd nie mogli zobaczy¢ kto wiasciwie dokonat owego kopania). Oczywiscie w
przysztosci, kiedy wielu ludzi adoptuje totalizm, otwarta réwniez zostanie mozliwo$é
dokonywania dobrych uczynkéw skierowanych na osoby ktére widzimy, poniewaz po
adoptowaniu przez nich totalizmu nasze dziatania nie zostang przez nich Zle
zinterpretowane.

Poniewaz dla dobrych uczynkéw typu anonimowego sprawno$¢ telepatycznego
zwrotu n spada niemal do zera (n=0), stad czion energii zwow zwracanej dawcy przez
odbiorcow jego dziatan, tj. czton Er= Zn(u/u)fs: z rbwnania (2A6), daje dla takich uczynkéw
pomijalnie mate wartosci E,=0. Z kolei gdy wartos¢ tego cztonu spada niemal do zera E,=0,
wowczas przestaje zachodzi¢ niebezpieczenstwo iz nawet gdybysmy spowodowali u
pomaganego wybuch zawisci, niecheci, czy przekory, wybuch ten bylby w stanie
spowodowaé zredukowanie naszej energii moralnej. Stad w takich anonimowych
dziataniach, ich wyniki bedg opisane przyblizonym wzorem (1A6) nie posiadajgcym owego
cztonu sprzezenia zwrotnego (a scislej dla ktérego éw czion posiada wartosé zera). Dzieki
temu wzory (1AG) i (2A6) stajg sie ogromnie istotne dla totalizmu. Praktycznie wskazujg
one bowiem jak rozumnie wybierac¢, lub celowo projektowac do zrealizowania, totaliztyczng
prace moralng, ktora najszybciej podnosi zasdb naszej energii moralnej zwow oraz ktora
jest niezalezna od filozofii ludzi jacy stanowig odbiorcéw tej pracy.

Zgodnie z rownaniem (1A6), najkorzystniejsza praca moralna jest tg, ktora
pozostajgc catkowicie anonimowa, fgczy w sobie dwa aspekty réwnoczesnie, tj.: (1) wysoki
poziom naszego wktadu doznaniowego (F) oraz (2) wysokg warto$¢ naszego wktadu
motywacyjnego (S). Wysoki poziom naszego wktadu doznaniowego (F) wystepuje zawsze
jesli zrealizowania danej totaliztycznej pracy moralnej kosztuje nas samych przezycie
znacznej porcji doznan, ktére przez nasze ciato odbierane sg jako nieprzyjemne, a wiec np.
zmeczenia, bolu, trudu, wysitku, gorgca, dusznosci, sennosci, gtodu, odczucia niewygody,
itp. Z kolei wysokg wartos¢ naszego wktadu motywacyjnego (S) uzyskuje sie zawsze, kiedy
uczynki te realizowane sg z maksymalnie "totaliztycznymi" intencjami. Aby najefektywniej
przysparzac¢ zasobu wolnej woli, intencje te muszag by¢ czyste, pozytywne i jak najbardziej
odbiegajgce od postepowania, ktore w danej sytuacji bytoby najwygodniejszym, muszg
wyraznie, zdecydowanie, rozumnie, szczerze i altruistycznie deklarowaé, ze dziatanie to
dokonujemy dla dobra innych (lub wszystkich) ludzi (nie zas, ze wykonujemy je z
obowigzku, przyzwyczajenia, wygody, strachu, dla osiggniecia wiasnych korzysci
materialnych, itp.), muszg by¢ tak dobrane, aby przetamywac jakies zakorzenione w nas
samych przyzwyczajenia, linie najmniejszego oporu, strach, obawe przed trudnosciami,
ktopotami, unikanie zachodu lub walki z przeciwienstwami, itp. Zgodnie wiec z wzorem
(1A6), nawet jesli naharujemy sie nad czyms jak dzikie osty, wtozymy w to ogromng ilo$¢
doznania (trudu i cierpienia) jednak nasze sekretne intencje twierdza, ze np. ma to stuzyc
osiggnieciu naszych wiasnych korzysci materialnych albo prestizowych, czy nawet stuzy¢
zaszkodzeniu komus, wéwczas albo dziatanie to bedzie przysparzato jedynie bardzo niktg
porcje energii moralnej (E), albo bedzie wrecz redukowato tg energie.

Dla mnie osobiscie, jednym z najbardziej znaczacych postronnych zastosowan stanu
nirwany, jaki osiggnatem, bylo wiasnie odkrycie, co kryje sie pod owym symbolem "S"
uzywanym we wzorach (1A6) i (2A6) mechaniki totaliztycznej z tej monografii. Powodem
jest, ze obecne zrozumienie czym wiasciwie sg ludzkie "motywacje", jest bardzo ubogie.
Tymczasem obserwowanie chwilowych fluktuacji mojej energii zwow w trakcie nirwany
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ujawnito, ze "nasze motywacje reprezentowane przez symbol "S" z rédwnania "E=FS"
powinny byé definiowane jako zmiana naszego nastawienia psychicznego, co do
naszej gotowosci zrealizowania okreslonej dziatalnosci". Innymi stowami, motywacje
ludzkie reprezentowane przez symbol (S) mozna by zdefiniowac¢ jako "droge motywacyijng
jaka podejmujacy okreslone dziatanie musi emocjonalnie i decyzyjnie przejs¢ od momentu
uswiadomienia sobie potrzeby podjecia tego dziatania, az do punktu gdy dziatanie to
zostanie catkowicie zrealizowane". Najlepszym wiec wyrazeniem opisujgcym to, co kryje sie
pod "S", bytoby popularne okreslenie "moralne zebranie sie w sobie", lub opisowe
wyrazenie "droga motywacyjna". Z kolei naukowe wyrazenia najblizsze jego znaczenia, to
moralne "motywacje", moralne "intencje", lub moralne “"zamiary" - tak tez najczesciej
nazywam "S" w tej monografii, aczkolwiek niestety zdaje sobie sprawe, ze stowa te nie sg
najlepiej dobrane bowiem nie oddajg one precyzyjnie wielkosci jaka ukrywa sie pod "S".
Uswiadomienie sobie, ze symbol "S" reprezentujgcy "droge moralng", w potgczeniu z
wiedza, ze symbol "F" z wzoru (1A6) E=FS reprezentuje "moralny wysitek" (czyli "uczucie"),
oznacza praktycznie, ze energia moralna "E" powinna m.in. by¢ tez interpretowana jako
produkt "pracy moralnej".

Aby dokfadniej tutaj wyjasni¢ co precyzyjnie owo "S" oznacza, rozwazmy sytuacje,
ze dzwoni telefon, za$ nasze dziatanie polega na podniesieniu stuchawki i odebraniu
rozmowy. Jesli telefon dzwoni na naszym biurku, nie musimy ze sobg walczy¢, nie musimy
pokonywa¢ swego lenistwa, bowiem wiemy, ze telefon jest do nas - nasza "droga
motywacyjna" (S) ktéra zawiedzie nas do podniesienia stuchawki, bedzie wiec wéwczas
bliska zero. Jesli jednak telefon zadzwoni na drugim koncu rozlegtego biura i z catg
pewnoscig jest przeznaczony dla kogos innego, wéwczas aby go odebraé musimy zwalczy¢
w sobie lenistwo, musimy zapomnie¢ o niecheci do kogos$ na czyim biurku stoi telefon i do
kogo najprawdopodobniej dana wiadomos$¢ bedzie przeznaczona, musimy zdusi¢ w sobie
odczucie nakazu aby najpierw skonczy¢ to, co wiasnie czynimy, musimy pokonacé
podszepty iz "niech go podniesie ktos kto siedzi blizej niz ja", musimy oprzec sie pokusie
aby przeczekac az umilknie, itp. Kiedy wiec mimo to wszystko w koncu podniesiemy tamtg
stuchawke i odbierzemy rozmowe, nasza motywacja "S" bedzie miata wéwczas bardzo
wysokg wartos¢. To oznacza, ze jesli odbior tego telefonu bedzie sie tez wigzat z silnym
doznaniem, np. bélu (poniewaz wtasnie mamy np. atak korzonkéw, obtarte stopy, czy
obolate miesnie), wéwczas produkt E=FS z owej zdawatoby sie trywialnej sytuacji
przysporzy nam niespodziewanie duzo energii moralnej. W podobny sposob nasza
motywacja "S" bedzie bardzo wysoka, jesli w autobusie zwrdécimy uwage rostemu byczkowi,
ze nie powinien tam pali¢ (wszakze musimy pokona¢ swoj strach, ze nas obije, nawymysia,
lub Ze wprawdzie zgasi papierosa, ale na naszym czole, itp.), kiedy ujmiemy sie za
dziewczyng napastowang przez bande chuliganéw (wszakze bedziemy wiedzie¢, ze z calg
pewnoscig obijg nas za to jak jabtko), czy kiedy na zebraniu naukowym rzeczowo
wykazemy szefowi, ktéry wtasnie otwarcie pluje i psioczy na badania UFO, Ze niestety jest
catkowicie w bledzie (wszakze wowczas najprawdopodobniej szybko utracimy prace).
Generalizujgc powyzsze, droga motywacyjna "S" ma tym wyzszg wartos¢, im wiecej
odmiennych oporéw lub przeciwnosci naktaniajgcych nas do zaniechania danego moralnie
wzniostego dziatania zdotamy w sobie pokonac aby doprowadzi¢ to dziatanie do konca, np.:
wiasne lenistwo, zniechecenie, znudzenie, znuzenie, zmeczenie, sennosé, ograniczenia
zdrowotne, utomnosci, fizyczny bél, potrzeby ciata (gtdd, pragnienie, przymusy), natogi,
przyzwyczajenia, swoje preferencje, obrzydzenia, nieSmiato$¢, wstyd, dume, wygode,
mode, niecierpliwos¢, strach, czyjas dezaprobate lub pogrézki, nacisk grupowy, nakazy
religijne lub polityczne, poczucie niebezpieczenstwa, swiadomos$¢ zagrozenia naszego
zycia, poziom trudnosci samego dziatania, przeciwnosci losu, itp., a takze im bardziej
intensywny jest kazdy z tych przetamanych przez nas oporow.

Jeszcze jednym postronnym zastosowaniem stanu nirwany byto jej uzycie do
empirycznego uszeregowania poszczegolnych dziatan zaleznie od ich zdolnosci do
przysparzania energii moralnej zwow. Aby wyjasni¢ o co tutaj chodzi, uzyjmy przyktadu
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mechaniki klasycznej, ktora w rezultacie catych wiekow badan i pomiaréw, zdotata juz
dorobi¢ sie ilosciowych miernikbw generowania lub redukcji fizykalnej energii. Stad
przyktadowo, mechanika klasyczna dzisiaj potrafi juz dokfadnie przewidziecC ile energii
wygeneruje cegtowka spadajgca z dachu, ile zas jej pochionie czyjes wejscie na trzecie
pietro. Natomiast w przypadku mechaniki totaliztycznej takiej wiedzy ani wskaznikow
jeszcze sie nie dorobilismy. Wszakze dyscyplina ta zostata sformutowana relatywnie
niedawno i ogromna iloS¢ pracy musi jeszcze zosta¢ w nig wtozona zanim stanie sie ona
réwnie uzyteczna jak mechanika klasyczna (jak na razie zas nikt nie przytgczyt sie do moich
wysitkdw aby jg rozwijac). Stad dzisiaj nie potrafimy powiedzie¢ ile doktadnie energii
moralnej przysporzy powiedzmy ustgpienie staruszce miejsca w tramwaiju, ile zas go upusci
powiedzmy czekanie jednej godziny na urzedasa, ktory wyskoczyt do kiosku oraz jak te
dwa dziatania beda sie miaty w odniesieniu do powiedzmy zasadzenia drzewka przy drodze
publicznej, czy pobicia kogos w parku.

Bardzo czuly stan nirwany przez jaki przeszedtem pozwolit mi na dokonanie
pierwszych takich empirycznych poréwnan i oszacowan. Opieraty sie ona na zasadzie, ze
w stanie poczatkowej nirwany kazde dziatanie jakie wydatnie przysparza energii moralne;j,
natychmiast powoduje odnotowalng intensyfikacje odczuwanej szczesliwosci. Kazde zas
dziatanie, jakie rozprasza znaczng ilos¢ tej energii, natychmiast powoduje spadek poczucia
szczesliwosci. Poprzez wiec porownanie zmian doznan w stanie nirwany w chwili
dokonywania danego typu dziatan, mogtem empirycznie (doswiadczalnie) oszacowacé jakie
sg wzajemne relacje tych dziatah pod wzgledem energii moralnej jaka one mi przysparzajg
lub upuszczajg. W ten sposéb mogtem oceni¢ jakie dziatania staty na czele wykazu
najwiekszych przysparzaczy energii zwow, a jakie na czele listy zjadaczy tej energii.
Jedynym problemem tej metody byta jej niska czutosé. Aby by¢ pewnym co do rodzaju
impaktu, jaki dany rodzaj dziatalnosci posiada na stan mojej energii moralnej, musiatem tg
dziatanos¢ prowadzi¢ bez przerwy przez co najmniej jakies dwie godziny. To za$
oznaczato, ze wiekszos¢ codziennych obowigzkow, jakie wymagajq jedynie kilka minut aby
zosta¢ skompletowanymi, nie dawato sie porownywacé w taki sposob (dla przyktadu, owa
metoda empiryczna nie pozwalata mi ustali¢, jaki wptyw na poziom energii moralnej posiada
np. ustgpienie miejsca staruszce, grzeczne poinstruowanie kogos$ kto pyta o kierunek, czy
przejscie ulicy w sposdb moralny). Z kolei dysponujgc takimi wykazami mozemy teraz
bardziej efektywnie sterowaC uzyskiwaniem i utrzymywaniem stanu nirwany. (Jakze
szydercze sq dzisiejsze czasy, kiedy pracujgc nad tak istotnymi dla wszystkich ludzi
tematami musze nie tylko ukrywac przed innymi co czynie, ale wrecz nie dane mi sg
warunki aby poswieci¢ na to caty wymagany procent swego czasu i moge to czynic jedynie
jak "ztodziej na odwyrtke" w chwilach wolnych od pracy, lub kiedy mam jakas przerwe w
wykonywaniu zupetnie innych i banalnych obowigzkéw, jakie gtbwnie nastawione muszg
byC na przezycie i na zdobywanie chleba!)

Kiedy taka lista najwiekszych przysparzaczy energii moralnej sporzadzona jest
na bazie moich wiasnych doswiadczen, to zgodnie z dotychczasowymi obserwacjami, z
totaliztycznych prac moralnych, jakie wykonywatem osobiscie, najwyzszy zasob generuje
omowione poprzednio przygotowywanie i wysylanie papierowych egzemplarzy moich
publikacji (monografii i traktatow) - zapewne poniewaz z uwagi na trudne warunki w jakich
sie znajdowatem tgczyto ono w sobie zaréwno szczegdlnie wysoki poziom doznan (wysitku,
trudu, niewygody, bolu, kosztéw, itp.) oraz ogromny tadunek motywacji (przetamanie
wilasnego wygodnictwa, lenistwa, zmeczenia, strachu, itp.). Kolejne na mojej liscie byto
intelektualne tworzenie (np. formutowanie i opisywanie wiedzy jaka dotychczas nie byta
znana innym) z motywacjq nastawiong na dobro innych ludzi. Gdyby poréwnywacé ilosciowo
oba powyzsze, to jesli przyja¢, ze dany fizyczny wysitek produkowania i wysytania
egzemplarzy tej monografii powoduje wygenerowanie w jednostce czasu jakiej$ porciji
zwow jakg uznamy za porcje wzorcowg ewzorcowe=100%, wowczas tak samo znaczacy
wysitek umystowy wtozony w twoércze analizowanie i opisywanie czego$ takiego jak np.
niniejsze omowienie nirwany, generowatby w tej samej jednostce czasu niecate e,=20%
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zasobu wzorcowego znanego z wysytki monografii. Dla opisania wiec wydajnosci z jakg
dany rodzaj dziatalnosci generuje zwow, warto wprowadzi¢ specjalny "wspoétczynnik
moralnej efektywnosci danego dziatania", jaki w monografii tej oznacza¢ bedziemy przez
symbol "x". Wspétczynnik ten zdefiniowa¢ mozemy jako:

n= eX/eWZOI'COWG (3A6)

Po zdefiniowaniu x, na bazie dotychczasowych pomiaréw empirycznych, jakie
dokonywatem, daje sie stwierdzi¢, ze dla tworczosci umystowej poréwnywanej do wysitku
fizycznego przygotowywania i rozsytania egzemplarzy monografii, x wynosi okoto x=0.2. W
szczegolnych jednak przypadkach, tworcze analizowanie i opisywanie moze podniesc¢ ilos¢
generowanego zasobu nawet do okoto 50% tego z fizycznego produkowania monografii (tj.
w szczegolnych przypadkach umystowej tworczosci x moze urosng¢ do wartosci x=0.5).
Jednak tylko kilka bardzo krétkich tekstéw, jakie dotychczas napisatem charakteryzowato
sie az tak wysokim wydatkiem energii zwow. Jesli obecnie, tj. po tym jak odkrytem gtéwny
powdd dla niskiej wydajnosci energetycznej pracy umystowej (czyli fakt, ze dana praca
umystowa musi sprawiaC nam przyjemnos¢ aby generowata ona zwow) analizuje te
przypadki, faktycznie ich pisaniu towarzyszyly uczucia, jakie byly raczej dalekie od tego, co
rozumiemy przez umystowe cierpienia.

Jesli chodzi o mojg wiasng liste zawierajacqg wykaz najwiekszych zjadaczy zwow (ij.
dziatah szybko obnizajgcych posiadany zaséb tej energii), to okazuje sie, ze prym na niej
wiedzie nauczanie studentow, czyli to z czego faktycznie zyje. To odkrycie dosy¢ mocno
mnie zaskoczyto, poniewaz oznacza ono, ze dziatalno$¢ z jakiej zarabiam na swoje zycie i
stad jaka bez wzgledu na nastepstwa musze wykonywaé przez sporg proporcje swego
czasu, tak naprawde to upuszcza, zamiast akumulowaé, mojg energie moralng. W wyniku
dokonywanych eksperymentow okazato sie, ze bez wzgledu na to jak mocno bym sie nie
starat, jak wiele motywacji, trudu, zmeczenia i wysitku bym nie wkifadat w uczenie
studentow, jak indywidualnie, serdecznie, pomocnie, zyczliwie i mito bym ich nie uczyt i
traktowat, w okresach, kiedy tylko mam wysokie obcigzenie dydaktyczne i nie moge juz
wygospodarowaC zadnego czasu na inne totaliztyczne dziatania, moja energia zwow
raptownie leci w doét na teb i szyje. Oznacza to wiec, ze w dzisiejszych czasach nauczanie
(przynajmniej dokonywane zarobkowo i stanowigce przymus dla obu biorgcych w nim
udziat stron) nie tylko, ze nie generuje zadnej energii moralnej, ale wrecz energie tg
raptownie upuszcza i to w ogromnych ilosciach. Jest to dosyC szokujace odkrycie
empiryczne, bowiem w niektorych kulturach (np. w krajach muzutmanskich) zawéd uczenia
kogos cieszy sie szczegolnym uznaniem i swego nauczyciela stawia sie tam w hierarchii
zaraz po ojcu. Owo, zdawatoby sie niezgodne z logikg i zdrowym rozsadkiem odkrycie, ze
na przekér prowadzenia nauczania zgodnie z wszelkimi zasadami totalizmu, ciggle
intensywnie pomniejsza ono zaséb energii moralnej, jest doskonatg ilustracjg dla odkrycia
totalizmu, Zze praca moralna powinna by¢ dokonywana bez wzrokowego kontaktu z
odbiorcami naszych dziatan, tak aby odnosito sie do niej uproszcznone réwnanie (1A6). Na
bazie wiec tych ustalen totalizm zaleca, ze do wszystkiego, co dokonywane jest z
kontaktem wzrokowym, odnosi sie réwnanie (2A6) i dlatego faktyczny wynik takiej
dziatalnosci pozostaje nieznany, poniewaz zalezy on od moralnosci i okolicznosci
wszystkich oséb, ktére obserwujg wykonanie danego dziatania. W moich poszukiwaniach
odpowiedzi "dlaczego” odkrytem, ze az dwie z gtownych religii jakie analizowatem wyraznie
zalecajg, iz jesli chcemy dopomdéc komus znanemu nam osobiscie, powinnismy uczynic to
anonimowo, tak zeby otrzymujacy pomoc nie wiedziat od kogo ona pochodzi. Czyzby
podczas formutowania owego zalecenia twércy owych religii wiedzieli juz to, co ja odkrytem
dopiero w 1998 roku w odniesieniu do nauczania? Wyglada wiec na to, ze przyszie
generacje totaliztow, beda kiedys musiaty witozy¢ sporo wysitku dla doktadnego zbadania
jaki mechanizm powoduje, ze nauczanie nie tylko, ze nie akumuluje Zzadnego zasobu
energii moralnej, ale wrecz zasob ten szybko upuszcza, a takze jakie metody trzeba bedzie
stosowac¢ podczas nauczania, aby spowodowaty one odwrocenie tej negatywnej sytuacii.
Do czasu az owe badania zostang podjete i dadzg jakie$ konklusywne wyniki, tymczasowo
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przyjmuje (na bazie swojej intuicji), ze przyczyng tego stanu rzeczy sg negatywne ({j.
niemoralne) motywacje z jakimi wysitki nauczyciela spotykajg sie u studentéw oraz
sprzezenie zwrotne tych negatywnych motywacji za posrednictwem drugiego cztonu wzoru
(2A6) powodujgce upuszczanie energii zwow z przeciw-ciata nauczyciela. Aby to wyjasni¢
innymi stowami, wysitki aby kogos$ cos nauczyC, w dzisiejszych czasach powszechnie
panujgcego pasozytnictwa, zawsze przyjmowane sg wysoce negatywnie przez znaczacag
proporcje studentow, bez wzgledu na to jak totaliztyczne by one nie byly. Wszakze
wiekszos¢ owych studentéw przychodzi na wykfady nie dlatego poniewaz zyczy sobie
czegos$ sie nauczyC€, a poniewaz spoteczenstwo zmusza ich do tego i stad nie majg oni
innego wyijscia niz wycierpie¢ jako$ to, co w gitebi ducha uwazajg za "tortuowanie ich przez
nauczyciela". Poniewaz studenci ci majg kontakt wzrokowy z nauczycielem (co daje bardzo
wysokie ), za posrednictwem telepatycznego sprzezenia zwrotnego przesytajg mu z
powrotem swoje dominujgce negatywne iloczyny doznan i motywacji (fis;), efektywnie
obnizajgc zasoby jego energii moralnej. (W podobny sposéb dziata zapewne mechanizm
obnizania zasobu energii moralnej u wszelkich innych nielubianych, przynajmniej przez
czes¢ spoteczenstwa, osdb wystawionych na widok publiczny, takich jak kierownikéw,
dyrektoréw, politykdw, policjantéw, wystawiaczy mandatéw, straznikow wieziennych,
urzadnikow podatkowych, itp.) Z kolei, jak to wyjasnione zostaje w podrozdziale B6.3, niski
zasOb energii moralnej u nauczycieli powoduje u nich najrézniejsze ktopoty, w rodzaju
zapadanie na zdrowiu, irytowalno$¢, stany depresyjne, ktopoty psychologiczne, itp. To
oznacza, ze uczenie w dzisiejszych niemoralnych czasach jest réwnie hazardowe jak np.
pracowanie w fabryce trujgcych chemikalii, czy zatrudnienie w reaktorze atomowym. Tyle
tylko, ze tamte zabijajg w uznany juz przez nauke sposoOb, podczas gdy pasozytniczo
umotywowani studenci zabijajg swoich nauczycieli w sposdb dotad nierozpoznawany,
poprzez stopniowe spychanie ich aby utoneli w bagnie zerowego zasobu wolnej woli - jak to
opisane zostato w podrozdziale B6.3.

Oprocz szokujacego odkrycia, ze nauczanie szybko zjada (zamiast acumulowac)
energie zwow, kolejnego szoku doznatem, kiedy przekonatem sie jak intensywnie zasob ten
jest zjadany przez bezczynnos¢. Na moim wykazie najwiekszych rozpraszaczy zwow,
zwykta bezczynnos¢é awansowana zostata do drugiej pozycji zaraz po nauczaniu. Okazuje
sie, ze spedzenie na btogiej, bezmysinej, jatowej, bezczynnosci tylko dwdch kolejnych dni,
Zjada zasob energii moralnej wygenerowany przez caty tydzien wytezonej pracy. Wcale nie
trzeba przy tym oddawac sie jakim$ wyrafinowanym rozpustom, a wystarczy spedzi¢ dzien
na btogim wylegiwaniu sie na kanapie, leniwym i bezmysinym ogladaniu telewizora, czy
objadaniu sie kanapkami - tj. czynieniu tego, co przy dzisiejszym stylu zycia normalni ludzie
zwykle czynig niemal kazdego weekendu. Od poczatku wprowadzenia pojecia energii
moralnej intuicyjnie wyczuwatem, ze btogie doznania towarzyszace leniuchowaniu muszag
rozpraszaé zwow, jednak nie spodziewatem sie, ze az w tak znacznych ilosciach.
Tymczasem oddawanie sie bftogosciom bezczynnosci zjada energie zwow tak samo
szybko, jak wytwarza jg bardzo ciezka praca fizyczna z wysokimi motywacjami. Absolutnie
nie jest wiec prawdg stereotypowe wierzenie upowszechniane przez dzisiejszg nauke i
publikatory, ze "odpoczynek taduje nas energig". Totalizm ujawnia bowiem, ze odpoczynek
polegajacy na delektowaniu sie btogimi doznaniami leniuchowania, ogromnie szybko
wyczerpuje naszg energie zwow, a tym samym zniecheca do pdzniejszej pracy. (Ponownie
wskazane byloby zrealizowanie tutaj szczegotowszych badan w celu upewnienia nas:
dlaczego tak sie dzieje, jaki czynnik najbardziej intensyfikuje to upuszczanie zwow oraz co
w bezczynnosci wprowadza ow silnie ujemny znak do rownania (1A6), tj. czy np. uczucie
btogosci (F) doznawane w czasie leniuchowania, czy tez dominujgcy leniuchowanie brak
motywacji (S) interpretowac nalezy nie jako motywacja niemal zerowa wstrzymujaca nas
przed czynieniem czegokolwiek, a jako motywacja ujemna w stosunku do motywacji jaka
normalnie popychataby nas do czynienia dobra.) To za$ oznacza, ze ludzie o typowym
trybie zycia "czcicieli telewizora", tracg na oddawaniu sie btogiej bezczynnosci podczas
niedzielnej przerwy w pracy niemal caty zasob energii zwow jaki sobie wypracowali
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podczas dni roboczych poprzedzajgcego tygodnia. Aby powstrzymaé ten spadek zasobu
energii zwow podczas weekenddw, koniecznym jest przynajmniej jaka$s czes¢ dni wolnych
od pracy spedzic na motywacyjnym odpoczynku, np. na pisaniu pozytywnej
korespondenciji, powiekszajagcym wiedze czytaniu, udoskonalajgcym przemysleniom i
¢wiczeniom, majsterkowaniu, projektowaniu i realizowaniu pozytywnych dziatan o
charakterze rozrywki, itp. Zgodnie wiec z totalizmem, odpoczywacé wcale nie powinnismy
poprzez jatowe leniuchowanie, a poprzez dokonywanie z pozytywnymi motywacjami prac
zupetnie odmiennego typu niz prace, jakie wykonujemy w celach zarobkowych.

Nastepnym postronnym zastosowaniem stanu nirwany, bylo umozliwienie
wprowadzenia jednostki energii moralnej zwow. Jednostka ta definiuje ilosS¢ tej energii, a
jednoczesnie wyraza tez sobg pracochtonno$¢ generowania danej ilosci energii moralnej.
Aby wyjasni¢ o co tutaj chodzi, to w pierwszym okresie rozwoju mechaniki klasycznej
istniata taka jednostka jak "korh mechaniczny" opisujgca moc dawnych silnikéw i lokomotyw.
Poprzez wiec stwierdzenie, ze dana lokomotywa miata powiedzmy moc 2000 koni
mechanicznych, dawni ludzie potrafili sobie z grubsza wyobrazi¢ jak mocna ona byta (tj., ze
potrafita ona np. uciggna¢ tadunek dla przemieszczenia ktérego wymagane bytoby okoto
2000 koni). Ludzie ci po prostu wyobrazali sobie "przeciaganie liny" dokonywane z jednej
strony przez owg lokomotywe, z drugiej zas strony przez owych 2000 koni i w ten sposob
mieli dobre pojecie jak silna jest owa lokomotywa. Wprowadzone przez mechanike
totaliztyczng nowe pojecie "energii moralnej" albo "zasobu wolnej woli" na obecnym etapie
rowniez wymaga uzycia podobnie tatwej do wyobrazenia jednostki, tak aby data ona
ludziom jakie$ zgrubne pojecie np. ile pracy powinni wtozy¢ aby osiggna¢ nirwane czy aby
wydoby¢ sie ze stanu marazmu. Na podstawie obserwacji dokonanych podczas
wypracowywania i utrzymywania osiggnietej przez siebie nirwany, bylem w stanie
wprowadzi¢ takg wiasnie jednostke zwow. Na tymczasowy uzytek nazywam jg tutaj "1
[godzina fizycznej haréwki]", zas oznaczam jg jako "1 [gfh]". W nazwie tej jednostki celowo
uzytem stowa "haréwka" zamiast stowa "praca". Ma to na celu uswiadomienie, ze praca
jaka ktos musi wktada¢ podczas owej jednej godziny, stanowi wiecej niz zwyczajng "ciezkg
prace fizyczng" - faktycznie jest to bowiem "haréwka" podczas ktoérej wktadamy z siebie tak
wiele wysitku, jak tylko nasze ciato jest fizycznie zdolne z siebie da¢c. W obecnej chwili
jednostke owg definiuje w nastepujacy sposob: "jedna godzina fizycznej harowki, lub 1
[gfh], to taka iloS¢ energii moralnej zwow, jakg pojedyncza osoba jest w stanie w sobie
wygenerowacé poprzez moralnie pozytywng prace fizyczng dokonywang bez wzrokowego
kontaktu z odbiorcg swoich dziatan, jesli osoba ta bedzie harowata fizycznie przez catg
jedng godzine oraz wktadata w swojg haréwke caty naktad wielopoziomowych doznan (ij.
bdlu, zmeczenia, potu, dusznosci, sennosci, znudzenia, itp.) jaki normalnie jest mozliwy do
zniesienia, a takze caty tadunek pozytywnych motywacji na jaki typowa osoba moze sie
zdoby¢".

Owa jednostka energii moralnej (ti. 1 [gfh]) nie jest tylko jakim$ wysoce
abstrakcyjnym tworem wymyslonym teoretycznie i nie majacym nic wspodlnego z
rzeczywistoscig. Jest ona bowiem praktycznym miernikiem ilosci energii moralnej zwow jaki
ja osobiscie akumulowatem podczas przecietnej godziny spedzonej przez siebie na
celowym przysparzaniu tej energii i stad jaki powinien by¢ tez osiggalny i przez innych ludzi
podczas jednej godziny ich fizycznej harowki z odpowiednio wysokimi pozytywnymi
motywacjami. Bazowym naktadem pracy moralnej, jaki umozliwit mi sformutowanie owej
jednostki "1 [gfh]", jest wktad doznaniowy i motywacyjny, jaki kryt sie w przygotowywaniu i
wysytaniu przeze mnie papierowych egzemplarzy monografii [1/2] (a pdzniej [1/3]), a jaki
poprzednio opisany zostat dosy¢ szczegdtowo, (ij. wktad doznaniowy jaki doswiadcza sie,
kiedy kto$ bezustannie pracuje fizycznie przez ponad 12 godzin na dobe produkujgc
papierowe egzemplarze wielotomowej monografii, podczas ktorej to pracy odczucia (F)
mozna opisa¢ nastepujgco: kiedy jego grzbiet az pali z bélu z powodu nieustannego
zginania sie, kiedy oczy szczypig z przemeczenia i nieustannej koncentracji, kiedy pot
Zlewa skoére zas gorace tropikalne powietrze zapiera oddech, kiedy narzedzia sg
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prymitywne i stgd nie chcg dziata¢, wymagajg podwodjnego wysitku i zrecznosci oraz
kaleczg rece, kiedy pracuje sie w zupetnie nieodpowiednim pomieszczeniu i stad
praktycznie wszystko jest niewygodne i wprowadza dodatkowe utrudnienia, kiedy praca jest
monotonna i przez cate godziny polega na nieustannym wykonywaniu w kétko tego samego
dziatania, itp.; oraz kiedy pozytywny wktad motywacyjny (S) moze by¢ opisany nastepujgco:
gdy wszystko to czyni sie dla dobra zaréwno catej ludzkosci jak i indywidualnego dobra
poszczegolnych aczkolwiek osobiscie nie znanych nam odbiorcéw, kiedy ryzykuje sie wiele
aby tego dokonag, kiedy aby to przeprowadzic - przetamacé trzeba w sobie samym wszelkie
mozliwe opory a takze swoimi motywacjami przetamac¢ wszystkie opory ludzi, od ktorych
zalezy powodzenie catej operaciji, itp.). Aczkolwiek wiec doskonale zdaje sobie sprawe, ze
jednostka ta (tj. 1 [gfh]) ciagle jest ogromnie nieprecyzyjna, jednak juz obecnie jest ona w
stanie dac¢ czytelnikowi jakie$ zgrubne rozeznanie co do naktadu pracy i motywacji jakie
trzeba witozy¢ dla uzyskania okreslonych efektow totaliztycznych. Po wprowadzeniu
bowiem owej jednostki, mozliwym teraz sie staje oszacowanie i wyrazenie za jej pomocg co
wazniejszych wielkosci uzywanych przez mechanike totaliztyczng i opisywanych w tym
rozdziale. Przejdzmy wiec teraz do opisu niektérych z owych istotnych wartosci na jakie
niniejszy rozdziat bardzo czesto sie powoduje.

Nasze opisy kwantyfikacyjne rozpoczniemy od podania wartosci dla pojemnosci
moralnej "Emax" z wzoru (1B6.1): " =E/Emax" na wspétczynnik czyjegos wzglednego
poziomu energii moralnej. Dla mnie pojemnosc¢ ta wynosi okoto Emax=2000 [gfh]. Stad
maksymalna warto$¢ zasobu energii moralnej, jaki moje przeciw-ciato jest w stanie
zaakumulowac¢ w dowolnej chwili, a jaka wyraza sie wzorem (1B6.1), wynosi dla mnie E =
Emax = 2000 [gfh]. Aby wiec catkowicie (tj. w 100%) zapetni¢ mnie energig moralng,
musiatbym przeznaczy¢ okoto 2000 godzin na nieprzerwang fizyczng haréwke, podobng do
tej jaka podejmowatem podczas przygotowywania papierowych egzemplarzy moich
monografii [1/2], a pbdzniej [1/3]. To za$ oznacza, ze aby podnie$¢ moje "u" od wartosci
powiedzmy p=0.4 do wartoSci h=pnirwany, Musiatbym wtozy¢ w to okoto E = Emax(Mnirwany- M)
= 2000(0.6-0.4) = 400 [godzin fizycznej harowki], pracujgc z najwyzszymi osigganymi przez
siebie motywacjami i kierujgc wyniki swoich dziatan dla dobra anonimowego odbiorcy (tj.
dziatajgc bez kontaktu wzrokowego, tak aby do wynikbw mojej pracy odnosit sie
uproszczony wzor (1A6) omodwiony powyzej). Aby zas podnies¢ swoj wzgledny poziom
energii moralnej jedynie o przyrost Apu=0.1, musiatbym wtozy¢ w to okoto AE=200 [gfh] (ta
wartos¢ AE=200 [gfh] nie uwzglednia jeszcze codziennego naturalnego rozpraszania zwow,
stad ulegnie ona dalszemu zwiekszeniu odpowiednio do ilosci dni na jakie roztozone
zostanie to podnoszenie zwow oraz odpowiednio do chwilowej wartosci ).

Inng ogromnie istotng wielkoscig jakg udato mi sie wdwczas oszacowaé, to
codzienne naturalne rozpraszanie energii zwow. Dla stanu poczatkowej nirwany (ij. dla
M=Mniwany) rozpraszanie to wynosi okoto e~= -3 [gfh/dzien]. Poniewaz okazuje si¢ ono
niezwkle wazne dla wszelkich liczbowych oszacowan pracochtonnosci osiggania nirwany
oraz poniewaz jest ono nawet rodzajem "statej uptywu zwow", opisane ono zostanie
bardziej szczegdtowo w jednym z dalszych paragrafow.

Kolejng wartoscig jaka zdotatem woéwczas oszacowac, to porédwnanie pracy
fizycznej oraz pracy umystowej (tj. poréwnanie np. produkowania, przenoszenia,
skfadania, itp., do redagowania, pisania, wyszukiwania danych, itp.) - co zresztg
wyjasniatem juz nieco wczesniej. Okazuje sie przy tym, ze jedna godzina typowej (ij.
przewazajgco pozatworczej) pracy umystowej dokonanej anonimowo, aczkolwiek z
relatywnie wysokimi pozytywnymi motywacjami, jest warta tylko okoto dziesieciu minut
podobnie motywowanej pracy fizycznej (tj. okoto 6 [godzin umystowej harowki] = 1 [godzina
fizycznej hardéwki], co wyrazi¢ tez mozna za pomocg wprowadzonego wzorem (3A6)
wspotczynnika , stwierdzajgc, ze dla typowej pracy umystowej =0.2). To za$ oznacza, ze
aby uzupetnia¢ dzienne rozpraszanie zwow i w ten sposob utrzymaé sie w stanie
nieustajgcej nirwany, kto§ musiatby spedzi¢ na pracy umystowej zadedykowanej dla dobra
innych ludzi niemal 20 godzin dziennie (co znaczy, ze dojscie do nirwany, lub utrzymanie
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sie w jej stanie, wytgcznie poprzez prace umystowa, na razie jest praktycznie niemozliwe - i
pozostanie takim az do czasu gdy dokfadnie poznamy techniki ktére wielokrotnie zwiekszg
wydajnos¢ moralng prac umystowych: juz wiadomo, ze kluczem do tych technik jest
wykonywanie pracy umystowej jaka przynosi nam przyjemnos¢). Powdd dla jakiego praca
umystowa posiada tak niskg wydajnos¢ energii zwow, udato sie juz ustaliC i wyjasniony on
zostat w podrozdziale K5.5. Sprowadza sie on do faktu, ze w przeciwiehnstwie do wysitku
fizycznego, wysitek umystowy przysparza zwow jedynie woéwczas jesli przez danego
wykonujgcego odbierany jest jako przyjemnos$¢ (a nie zas jako rodzaj cierpienia). Poniewaz
jednak bardzo trudno tak sie psychicznie nastawi¢ podczas wykonywania danej pracy
umystowej, aby byta ona dla nas zrédtem przyjemnosci, ilo$¢ energii jakg praca ta generuje
jest zawsze ogromnie niska, bowiem ilos¢ ta wynika jedynie z cierpienia fizycznego ktore
doznajemy réwnoczesnie z wykonywaniem danej pracy umystowe;.

Jeszcze jedng wartoscig ktérg zdotalem wowczas oszacowacd, jest wartosé
drugiego cztonu réwnania (2A6) "E; = Zn(p/ur)fs", dla przypadku nauczania z kontaktem
wzrokowym. Okazuje sie, ze dla przedmiotow o intensywnym wkiadzie robocizny
studenckiej, jakie indukujg w studentach najsilniejszy opdr i najwyzsze negatywne
motywacje, takich jak przyktadowo praktyczne c¢wiczenia kreslarskie z rysunku
technicznego, wartos¢ ta wynosi az okoto E=-4 [minuty fizycznej hardéwki] za kazdg
godzine nauczania jednego statystycznego studenta (warto$¢ ta oszacowana zostata na
studentach z Sarawaku na Borneo, dla ktérych wedtug mojej opinii poziom "u/" w czasie
owego szacowania ksztattowat sie Srednio na poziomie okoto u,=0.2, stagd w czasach gdy ja
przekroczytem bariere trwatej szczesliwosci p=0.6, stosunek p/u. dla tych studentow
wynosit Srednio okoto p/u=3). To zas praktycznie oznacza, ze jesli uczytem woéwczas z
kontaktem wzrokowym okoto 2=30 takich studentéw i regularnie miatem z nimi 3-godzinne
sesje nauczajgce, z powodu negatywnego odbioru moich wysitkéw dydaktycznych przez
owych statystycznych studentéw podczas kazdej z tych sesji, tracitem az okoto -6 [gfh]
swojej energii zwow (na dodatek do owych e=-3 [gfh] tez rozpraszanych kazdego dnia w
sposob naturalny). Jest to szokujgco duzo i w Swietle tego ustalenia przestaje dziwi¢, ze
wyktadowcy uczelniani niemal chronicznie majg bardzo niski poziom zwow!

Oszacowania przytoczone w poprzednim paragrafie, z konieczno$ci na razie muszg
pozostawaC bardzo zgrubne i przyblizone, poniewaz mechanika totaliztyczna ciggle jest
miodg i nie ugruntowang jeszcze dyscypling aby dostarczyé lepszych danych. Jednak
nawet bedac zgrubnymi, oszacowania te stanowig juz ogromny krok do przodu w
projektowaniu czyjegos totaliztycznego zycia. Umozliwiajg one bowiem dokonanie wyliczen
i prognoz na jakich juz obecnie daje sie polegaC podczas celowego sterowania poziomem
wiasnego zasobu energii moralnej. Przyktadowo jesli ktos aktualnie jest na poziomie u=0.35
(co w mojej opinii jest poziomem "p" istniejgcym u sporej liczby osob z jakimi obecnie mam
do czynienia), podane tutaj liczby wykazuja, ze aby osiggnag¢ totaliztyczng nirwane osoba ta
musi wtozy¢ okoto 500 [gfh] w celu podniesienia poziomu swego zwow powyzej bariery
trwatej szczesliwosci (tj. musi pracowac np. po 2 [gfh] kazdego dnia przez niemal caty rok),
plus w miare podnoszenia swego zwow proporcjonalnie kazdego dnia wktadacC tez
dodatkowo odpowiednio od 1.5 do 3 [gfh] aby uzupetnia¢ codzienne straty zwow powstate z
naturalnego rozpraszania tej energii.

W poprzednim paragrafie m.in. podana =zostata tez wartosé codziennego
naturalnego rozpraszania zasobu energii moralnej , czyli tzw. "stata uptywu". Dla =
nirwany wynosi ona okoto e~= -3 [gfh/dzien]. Wartos¢ ta okazuje sie rodzajem
"wspotczynnika ubytku energii zwow", jaki jest ogromnie istotny we wszelkich analizach
dotyczacych energii moralnej oraz stanu nirwany. Ujawnia ona bowiem, Ze energia
moralna ma charakter dynamicznego strumienia energii nieustannie przepltywajacego
do i z naszego przeciw-ciala, za posrednictwem naszych przeciw-organow, tak jak to
opisano w podrozdziale K5.5. Energia moralna nie jest wiec statycznym polem (aurg) jakim
raz mozna natadowacé nasze przeciw-ciato, podobnie jak pradnica moze natadowac jakis
akumulator i jakie pozostaje potem z tym przeciw-ciatem na zawsze. To oznacza, ze
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dotychczasowy koncept statycznej ludzkiej aury i bio-pola, upowszeniany przez okultystow
zajmujgcych  sie ludzkg aurg, faktycznie jest catkowicie btedny. (Kiedy$
eksperymentowatem z urzgdzeniem kirlianowskim i obserwowatem jak z naszych palcéw i
dtoni nieustannie buchajg cieniutkie strumyczki jakiej$ energii - poznajac teraz dynamiczng
nature energii zwow zaczynam byC¢ pewien, ze owa energia nieustannie ulatujgca z
ludzkiego ciata i ukazywana przez urzgdzenia kirlianowskie faktycznie reprezentuje energie
zwow. Byloby wysoce interesujgcym poréwnanie intensywnosci strumieni tej energii u
kogo$ w stanie nirwany, z inng osobg u ktérej poziom energii zwow jest bliski u=0.)
Wyrazajac innymi stowami znaczenie dynamicznosci energii moralnej, fakt ze przy wartosci
M=Mnirwany W SpOSOb naturalny rozpraszamy codziennie az okoto e, = -3 [gfh/dzien], podczas
gdy nasze przeciw-ciato akumuluje wowczas jedynie okoto E=Enmax nirwany (czyli tylko okoto
E=1200 [gfh]), oznacza, ze podnoszenie naszego zasobu energii moralnej symbolicznie
przyrownywac nalezy do wlewania energii do jakiegos bardzo dziurawego pojemnika - tj.
aby jej poziom nieustannie sie podnosit koniecznym jest codzienne wlewanie wiekszej iloSci
energii niz wynosi jej wyciekanie w wyniku owego naturalnego rozpraszania. Oszacowania
wartosci wspotczynnika uptywu e= -3 [gfh/dzien] jakich dokonatem, wazne sg jedynie dla
poczatkowego stanu nirwany oraz dla warunkow, kiedy ja sam catymi dniami wykonywatem
wytgcznie prace typu naukowego (badatem, pisatem), czyli kiedy wcale nie uwiktany bytem
w jakakolwiek dziatalnosc¢ czy sytuacje, ktéra powodowataby dziataniowe lub doznaniowe
rozpraszanie mojej energii zwow (takg jak np. wyktadanie studentom czy pftawienie sie w
catodziennych btogich bezczynnosciach - ktére zjadajg nawet kilka razy wiecej zwow) oraz
kiedy aktualnie przezywatem nirwane jaka wyraznie zwiekszata owo naturalne rozpraszanie
zwow. Wierze jednak, ze wielkos¢ tego naturalnego dziennego rozpraszania energii zwow
musi rosng¢é w miare wzrostu wartosci "u" (a takze zapewne zalezy od wielu innych
czynnikéw o jakich obecnie nie mamy nawet pojecia, np. od powierzchni skory danej osoby,
czy od p innych oséb, z ktérymi osoba ta stale przebywa). Z powodu obecnej niemoznosci
ustalenia jaka jest doktadna zaleznos¢ "e/" od "u", tymczasowo przyjatem, ze jest ona
liniowa i, ze w przyblizeniu daje sie opisa¢ wzorem:

e~=-5u [gfh/dzien] (4A6)
Logika jednak sugeruje, ze najprawdopodobniej jest ona nieliniowo zalezna od "u" i
zapewne bardzo ostro wzrasta w miare zblizania sie do wartosci y=1, tak ze im bardziej
ktos sie zblizy do maksymalnej wartosci y=1 tym wiecej moralnego wysitku musi wtozy¢ w
dalsze zwiekszenie swego "u". Stad osiggniecie 100% totaliztycznej nirwany
charakteryzowanej przez p=1 byloby tylko mozliwe dla oséb wyjatkowego kalibru
moralnego.

Fakt, ze poziom "er" zmienia sie z "u" oznacza, ze wartos¢ e~=-3 [gfh/dzien]
wystepowataby tylko u tych ktorzy wtasnie osiggneli nirwane i stad ktorych "u" jest bliskie
bariery trwatej szczesliwosci u=pniwany. Dla ludzi o innym "u" wartos¢ ta prawdopodobnie
bytaby nieco inna. Przyktadowo réwnanie (4A6) sugeruje, ze osoba o p=0.2 powinna
upuszcza¢ kazdego dnia nie wiecej niz tylko okoto e=-1 [gfh/dzien]. To samo réwnanie
swierdza, ze ludzie ktérzy osiggneli bliskos§¢ p=1 prawdopodobnie bedg upuszczali
codziennie nie mniej niz e~=-5 [gfh/dzien] (jednak ja osobiscie wierze, ze ich naturalne
rozpraszanie bedzie znacznie wyzsze).

Poznanie faktu, ze nawet w poczatkowym stanie nirwany warto$¢ codziennego
naturalnego rozpraszania energii moralnej wynosi okoto e=-3 [gfh/dzien], wprowadza caty
szereg istotnych nastepstw, jakie powinny tutaj zosta¢ wypunktowane. Najwazniejszym z
nich jest, ze uswiadamia ono iz aby utrzymacé sie nieustajagcym stanie nirwany dany
praktykujacy totalizm kazdego dnia musi wypracowywac wiecej energii zwow niz jej
naturalnie rozprasza. Aby zas tego dokona¢, musi on wykonywac jakies pozytywnie
umotywowane totaliztyczne prace moralne warte nie mniej niz 3 [godziny fizycznej
haréwki]. Z kolei je$li dany praktykujacy totalizm zechciatby podnies¢ poziom swojej
nirwany do petnej 100% wartosci (tj. gdyby zechciat osiagng¢ p=1) woéwczas np. przez
nastepne 100 dni kazdego dnia musiatby wykonywac totaliztyczng prace moralng wartg co
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najmniej okoto 8 [gfh] (zapewne jednak znacznie wiecej). Gdyby dany mi byt luksus
posiadania ku temu wymaganych warunkéw, wowczas dla dobra nauki z catg pewnoscig i
to niemal bez namystu, postaratbym sie uzyskac¢ takg 100% nirwane, aby moc potem
podzieli¢ sie z czytelnikami swymi doswiadczeniami i przezyciami zdobytymi w czasie tak
niezwyktego eksperymentu. Z najrozniejszych religijnych i historycznych opiséw wynika
bowiem - aczkolwiek na razie jest to jedynie spekulacja, ktéra wymaga dopiero
eksperymentalnego sprawdzenia, ze przy 100% nirwanie (tfj. przy p=1) pojawig sie
najrozniejsze zjawiska jakich obecnie nie daje sie nawet doktadnie przewidzie¢, a jakie
opisywane sg w literaturze religijnej na temat wyjatkowo $wietobliwych oséb. Przyktadowo,
wyglada na to, ze osoba taka moze zupetnie przestawa¢ odczuwacé negatywne doznania
typu bdl fizyczny, bowiem zagtuszane one sg przez rozrywajace jg uczucie ogromnej
szczesliwosci (stad bedzie mozna jg np. fizycznie torturowac, podczas gdy ona bedzie sie
Smiata i zartowata), jest mozliwe, ze z przeciw-ciata takiej osoby np. emitowacC sie moze
opisywany dla niektérych religijnych swietych niezwykle przyjemny "Swietobliwy zapach",
jaki odbierany jest tylko przez ludzki przeciw-organ zapachu, by¢ moze, ze zacznie ona by¢
tez w stanie telepatycznie sterowac¢ zwierzetami i wydawaé im dowolne nakazy, jest tez
mozliwym, ze dotyk takiej osoby bedzie w stanie leczy¢ a by¢ moze nawet na swoje
zyczenie bedzie ona mogta otwiera¢ ludzkie ciato i dokonywaé bezkrwawych operacji, by¢
moze, ze osoba o tak silnej nirwanie nabierze tez zdolnosci do czynienia "cudow" - czyli do
manipulowania konfiguracjg przeciw-Swiata jedynie poprzez pozytywne pomyslenie o
czym$ a w ten sposob do dziatania przeciwstawiajgcego sie znanym prawom fizycznym
(np. do chodzenia po powierzchni wody, do chodzenia gotymi stopami po ostrzu brzytwy
bez zaciecia sie czy chocby tylko uszkodzenia skéry, do chodzenia po ogniu bez
najmniejszego $ladu poparzenia sie, itp.), itp. Niestety, po czasach pobytu na sielankowym
Borneo, nadeszly dla mnie ciezkie czasy zycia w Swiecie przesigktym pasozytnictwem, w
ktérym nie nirwana, a codzienne przezycie jest najwazniejszym problemem. Jak na razie
nie istnieje najmniejsza szansa abym mogt przeprowadzi¢ te niezwykle interesujace
eksperymenty.

Kolejnym nastepstwem poznania wartosci "wspotczynnika uptywu" e=-3 [gfh/dzien],
jest uswiadomienie sobie, ze najefektywniejszg metodg wypracowania nirwany jest
"metoda udarowa", ktérg przypadkowo odkrytem i sam praktycznie stosowatem w
Sarawaku na Borneo. Polega ona na przeznaczeniu catego szeregu kolejnych dni
wytgcznie na pozytywnie motywowang ciezkg prace fizyczng nacelowang na generowanie
energii zwow (tj. anonimowg prace dla dobra innych ludzi), prowadzenie tej pracy tak
intensywnie i przez tyle godzin dziennie ile tylko nasze ciato jest w stanie jej znie$¢
(wszakze im dtuzsza praca, tym znaczniejszy jest nasz wklad doznaniowy) oraz
zakonczenie jej dopiero, kiedy faktycznie osiggnie sie nirwane. Metoda ta ogranicza do
absolutnego minimum koniecznos¢ codziennego pokrywania coraz wiekszego dziennego er
jakie szybko rosnie wraz z naszym przyblizaniem sie do nirwany. Wszakze w przypadku
podnoszenia p o wartos¢ y =0.1, kiedy jest sie juz w poblizu zakresu P=Wniwany, Zas
podnoszenie to roztozy sie na czas wiekszy niz 67 dni, ilos¢ zwow jakg trzeba wéwczas
wypracowac tylko aby pokry¢ owe er zaczyna przekraczac ilos¢ zwow jakg nalezy
wypracowac aby zwiekszy¢ wartos¢ swego y. Warto przy tym odnotowac, ze jesli przy
metodzie udarowej jest sie w stanie da¢ z siebie kazdego dnia okoto 15 [gfh], wéwczas
startujgc z poczatkowego poziomu p=0.4 (co dla niektérych pozytywniejszych i moralnie
aktywniejszych osob jest poziomem normalnym) osiggniecie nirwany stanie sie mozliwe
praktycznie juz w przeciggu okoto 32 dni (patrz problem numer 2 z podrozdziatu A6.9).

Oczywiscie, wprowadzenie pierwszej jednostki do ilosciowego wyrazania zwow ({j.
[gfh]) otwiera najrozniejsze dalsze mozliwosci praktyczne, jakie na obecnym etapie az
trudno ogarngc¢. Przyktadowo, stwarza ono podstawy fizykalne do opracowania pierwszych
przyrzadéw pomiarowych uzytecznych do mierzenia wielko$ci mechaniki totaliztycznej (tj.
zwow, doznan, motywacji, itp.). Pozwala tez na wyznaczenie przelicznikdw jednostek
pomiedzy mechanikg klasyczng a mechanikg totaliztyczng, np. wyznaczenie ile
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"kilowatogodzin" lub "joules" energii fizycznej jest réwne jednej [gfh] (aby przeliczniki takie
opracowa¢ wystarczy podtgczyé kogos w stanie nirwany do jakiego$ dynamometru i
pomierzyC ile energii fizycznej osoba ta musi przetworzy¢C na prace fizyczng aby
wygenerowac 1 [gfh] zwow).

Niezaleznie od wszystkiego co wyjasniono powyzej, fakt odkrycia istnienia stanu
totaliztycznej nirwany posiada jeszcze jedng niezwykle brzemienng konsekwencje.
Mianowicie dostarcza on sprawdzalnego obecnie juz przez kazdego dowodu na
poprawnos¢ totalizmu. Jesli bowiem kto$ zechce sie osobiscie przekonaé czy totalizm
jest poprawng filozofig i czy sprawdza sie w zyciu, wystarczy aby wygospodarowat sobie
odpowiednig ilos¢ czasu i poswiecit go dla osiggniecia nirwany (opisy jak tego dokonaé
zawarte sg w nastepnym podrozdziale). Jesli zas nirwana faktycznie do niego przyjdzie w
opisanych tamtym podrozdziatem okolicznosciach i przedziale czasu, bedzie to
niepodwazalnym dowodem, ze to, co totalizm zaleca za$ ten rozdziat opisuje jest prawdaq i,
ze dla wiasnego dobra kazdy jak najszybciej powinien wdrozyé to w swoim codziennym
ZyCiu.

Oczywiscie istnienie stanu nirwany posiada jeszcze wiele dalszych konsekwenciji,
ktorych jednak nie warto juz w tym miejscu szczegotowo omawiac. Aby dac tutaj jakis ich
przyktad, to napawa ono optymizmem, ze jednak istnieje inteligentna sprawiedliwos¢ w
naszym wszechswiecie i sowicie wynagradzane jest w nim nie tylko lenistwo i
pasozytnictwo (jak publikatory usitujg nam to wméwic), ale takze i przede wszystkim, zycie
zgodnie z nakazami wszechswiatowego intelektu. W bardzo spektakularny sposéb
unaocznia ono tez, ze totalizm sprawdza sie w praktyce i, ze przynosi niezwykle atrakcyjne
korzysci - co tez oznacza, ze "energia moralna" (E) na jakiej oparto caty szereg narzedzi
totalizmu faktycznie istnieje we wszechswiecie i poprawnie wyraza sobg prawa przeciw-
Swiata. Ponadto odkrycie to uswiadamia, ze "kazda niemoralna namiastka posiada swoj
moralny oryginat, ktéry zawsze osiggany jest poprzez zwiekszanie energii zwow".
Przyktadowo jesli mozna uzyskac¢ niemoralng namiastke szczesliwosci poprzez uzywanie
narkotykow lub alkoholu, mozna tez uzyskac i oryginalny stan trwatej szczesliwosci poprzez
wypracowanie dla siebie stanu totaliztycznej nirwany na drodze planowego zwiekszania
swego zasobu wolnej woli. Jesli istnieje namiastka humoru jaka w podrozdziale B6.2
nazywana jest "sarkazmem", istnieje tez i prawdziwe poczucie humoru, jakie
wypracowywuje sie poprzez zwiekszanie swojej energii zwow. Jesli istnieje namiastka jakg
moglibysmy nazwac¢ "potrzebowaniem" albo "niemoznos$cig obejscia sie bez", poprzez
zwiekszanie energii zwow przeksztaici¢ jg mozna w prawdziwe uczucie bezinteresownej
mitosci. Itd., itp.

Na zakonczenie tego podrozdziatu o nirwanie, chciatbym przypomniec, ze jeSli
przyjdg czasy gdy stracilismy co$ bardzo cennego i zaczniemy sobie wmawiac, ze
znajdujemy sie sytuacji w ktérej nie ma juz nadziei, wéwczas zgodnie z totalizmem
bedziemy w ogromnym btedzie. Bez wzgledu bowiem na to ile kto$ stracit lub w jak jego
zdaniem beznadziejnej sytuacji by sie nie znajdowat, ciggle pozostanie z nim najwyzsze
dobro, jakie dane zostato cztowiekowi, tj. wolna wola. Czynigc za$ wiasciwy uzytek z tego
dobra, mozemy ze swego zycia uczyni¢ co tylko zechcemy, wszakze wszystko lezy w
naszych wiasnych rekach i to tylko od nas samych zalezy czy i jak, wyzwolimy moce, jakie
zostaty nam dane.

AB6.9. Jak zapracowac sobie na totaliztyczng nirwane

Motto niniejszego podrozdziatu: "Nadzwyczajnych wynikdw nie osigga sie bez dogtebnych
przemyslen i nadprogramowych wysitkow."

Po tym jak poprzedni podrozdziat wyjasnit doktadnie czym wiasciwie jest nirwana
oraz dlaczego naprawde warto podjg¢ trud wypracowania dla siebie jej totaliztycznej
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odmiany, czas teraz na systematyczne opisanie jak wtasciwie zabraC sie za osobiste
przezycie tego zjawiska. Z tego co dotychczas zdotatem ustali¢ na ten temat, mozliwym
powinno by¢é wypracowanie dla siebie totaliztycznej nirwany na jeden z dwoch
nastepujacych sposobow: (A) poprzez moralnie poprawne wypetnianie swoich obowigzkow
w w ramach aktualnie wykonywanego zawodu, albo (B) poprzez podjecie jakiej$
altruistycznej dziatalnosci specjalnie zaprojektowanej dla tego celu. Oméwmy teraz kazdy z
tych dwdéch sposobow oddzielnie.

Ad (A). Wypracowanie nirwany w ramach wykonywanego zawodu. Teoretycznie
rzecz biorgc, zdaje sie ono by¢ jednym z najlepszych sposobdéw osiggania totaliztycznej
nirwany. Wszakze pozwala ono na osiggniecie dwoéch celéw za jednym zmachem, tj. na
zarobienie na zycie oraz na réwnoczesne powiekszanie poziomu swojej energii moralnej.
Niestety, nie jest ono mozliwe do zrealizowania we wszystkich zawodach. Powodem jest,
ze w obecnym klimacie galopujgacego pasozytnictwa, praktycznie jest ogromnie trudno
przysporzy¢ sobie wystarczajgco duzo energii zwow, jesli ktos pracuje w zasiegu wzroku
odbiorcow swoich dziatan, lub kto$ pracuje umystowo (a nie fizycznie). Dlatego obecnie
istnieje jedynie kilka nielicznych zawodow, ktére pozwalajg na osigganie w nich nirwany w
ramach wykonywanego zawodu. Pozostate zawody zmuszajg do uciekanie sie do sposobu
(B) opisanego w dalszej czesci tego podrozdziatu. Zawody, ktore juz na obecnym etapie
naszej wiedzy pozwalajg na osiggniecie za ich posrednictwem totaliztycznej nirwany,
muszg odznaczac sie nastepujgcymi atrybutami:

1. Znaczna wiekszos¢ obowigzkéw kazdego dnia roboczego sprowadza sie w nich
do realizowania meczacych prac fizycznych (ij. jesli zawierajg w sobie jakies prace o
charakterze umystowym, dziatania kierownicze, lub prace siedzace, wowczas stanowig one
jedynie niewielki ich fragment).

2. Pozwalajg one na eliminowanie niekorzystnego impaktu drugiego czionu z
rownania (2A6), tj. na wyeliminowanie zwrotnego sprzezenia telepatycznego. To oznacza,
ze owe zawody muszg albo pozwala¢ aby wiekszos¢ dziatalnosci zawodowej mogta byc¢
realizowana bez jakiegokolwiek kontaktu wzrokowego z ludzmi, ktdrzy sg potencjalnymi
odbiorcami produktéow tego zawodu, albo tez, ze jakies specjalne okolicznosci bedg miaty
miejsce, jakie spowoduja, ze éw drugi czton réwnania (2A6) nie wytwarza niekorzystnego
sprzezenia zwrotnego (np. dany zawdéd ma jedynie do czynienia z ludzmi chorymi, z
dzieCmi, z sytuacjami katastrof czy pozarow, itp.).

3. Pozwalajg one aby wszystko dokonywane bylo w "moralny" sposob, stad
pozwalajg one na catkowite wyeliminowanie u wykonujacych owych negatywnych
motywacji jakie popsutyby wyniki tych prac w przypadkach gdyby cokolwiek wykonywane w
nich byto w sposob "niemoralny".

4. Stwarzajg one okazje do przebycia przez wykonujgcego znacznej drogi
motywacyjnej "S" o pozytywnym znaku. A wiec muszg spetniaC przynajmniej czesS¢ zbioru
wytycznych przytoczonych w podrozdziale A6.8. Przyktadowo muszg pozwala¢ aby dana
praca mogta byC przetransformowana z jedynie sposobu zarabiania na zycie, w okazje do
stuzenia dobru innych ludzi, stuzenia naszej cywilizacji, czynienia lepszym Swiat jaki nas
otacza, eliminowania ludzkiego cierpienia, itp.

5. Wiaczajg rodzaje pracy fizycznej jaka umozliwia wykonujagcemu generowanie
wysokiego poziomu fizycznego doznania "F" typu trud, zmeczenie, znudzenie, bdl, chtdd,
spiekota, itp.

W tym miejscu warto podkreslic, ze w dzisiejszych czasach ciagle istnieje grupa
najrozniejszych zawodow jakie spetniajg wszystkie powyzsze warunki. Dlatego niektorzy
ludzie ciagle majg mozliwos¢ wypracowania dla siebie totaliztycznej nirwany w ramach
wykonywania swojego zawodu. Aby dac¢ tutaj kilka przyktadéw takich zawodow, to nalezg
do nich:

- niemal kazdy zawdd pielegniarki (za wyjatkiem pielegniarek o kierowniczej
pozycji w hierarchii, ktére nie wykonujg prac przy chorych pacjentach a jedynie prace
nadzorcze lub administracyjne oraz za wyjatkiem pielegniarek ktére wykonujg prace przy
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starych chociaz zdrowych ludziach - poniewaz tacy starsi wiekiem nie nalezg do owej grupy
specjalnych sytuacji, kiedy pacjenci nie sg w stanie generowac niekorzystenego sprzezenia
zwrotnego zgodnie z drugim cztonej rownania (2A6)),

- opiekunki/nauczycielki z przedszkoli,

- lekarze - ale tylko w niektérych specjalizacjach jakie wymagajg ciezkiej
pracy fizycznej,

- sekretarki - ale tylko w instytucjach, ktére wymagajg od swych sekretarek
duzej bieganiny i codziennego wykonywania catego szeregu najrézniejszych stojgcych prac
fizycznych, zamiast siedzgcych prac umystowych (np. zamiast pisania),

- zawod ogrodnika lub rolnika,

- zawdd sprzataczalki,

- zawdd kucharza/rki,

- zawod listonosza,

- caly szereg zawoddw zwyktego robotnika fizycznego (np. szefca, fryzjera,
tokarza, mechanika samochodowego, itd.), itp.

Powodami dla jakich przewazajgca wiekszo$¢ osodb wykonujgcych zawody, ktére
spetniajg wszystkie powyzsze warunki, ciggle nie osigga totaliztycznej nirwany, jest zbyt
niska droga motywacyjna "S" jakg wkfadajg oni w swojg prace, a niekiedy rowniez
otrzymywanie od postronnych obserwatorow sprzezenia zwrotnego z nagatywnymi
uczuciami typu zawis¢, zazdros¢, zto$¢, przekora, itp. (czyli punkty 2 i 4 powyzej). Aby
wyjasni¢ bardziej ilustracyjnie pierwszy z tych powodow, osoby te wprawdzie wkitadajg w
swojg prace wystarczajacy poziom fizycznego doznania "F", jednak ich nastawienia i
motywacje jakie temu doznaniu towarzysza, sg niewtasciwe. Zamiast wiec podchodzi¢ do
swej pracy z motywacjami w rodzaju: podejmuje ten trud bowiem szef przyjdzie mnie
sprawdzi¢, bowiem klient naskarzy jesli nie wykonam znos$nie tego, co sytuacja wymaga,
bowiem jestem optacany od wydajnosci, itp., wykonawcy takich prac powinni raczej
przestawicC sie na totaliztyczne myslenie i wewnetrznie zacza¢ wierzy¢ przyktadowo iz: myje
te okna aby wnies¢ wiecej szczescia do zycia innych ludzi i pozwoli¢ im lepiej zobaczy¢ jak
piekny jest swiat poza oknami, gotuje tg potrawe aby komus upiekszyC dzien poprzez
stworzenie mu okazji spozycia wspaniatego positku, pomagam temu choremu aby szybciej
wyzdrowiat w dziarskiej i moralnie wspierajgcej atmosferze i aby potem lepiej mégt cieszyc
sie zyciem, itp.

Czasami, jeszcze jednym powodem nieuzyskiwania nirwany, na przekor
wykonywania wszystkiego tak jak powinnismy, jest negatywne sprzezenie zwrotne od
postronnych obserwatorow naszej pracy, ktorzy niszczg nasze efekty za pomocg drugiego
cztonu rownania (2A6). Dlatego jest istotnym, zebysmy celowo podejmowali wszelkie
niezbedne kroki, aby jak najmniej postronnych obserwatoréw identyfikowato nas, lub
chocéby tylko widziato, podczas pracy. Dla przyktadu, rolnicy, jakich gopodarstwa znajdujg
sie blisko drog publicznych, powinni sadzi¢ zywoptoty lub pasy drzew, tak aby
przejezdzajacy nie widzieli ich podczas pracy. Robotnicy, sprzataczki, czy kucharze powinni
staraC sie nosi¢ identyczne kombinezony lub uniformy, jakie czynig ich anonimowymi
figurami a nie rozpoznawalnymi osobami. Pielegniarki podczas obstugi chorego powinny
przestania¢ kotary i ustawia¢ parawan wokot osoby ktérg wiasnie sie zajmuja, tak aby inni
chorzy nie mogli obserwowac i uczuciowo komentowac tego, co czynia. Z drugiej za$
strony, podczas obcowania z danym klientem koniecznym jest wyprzedzajgce
zneutralizowanie mozliwego niekorzystnego sprzezenia zwrotnego poprzez danie muljej
odczug, ze traktuje sie gol/ja w specjalny sposéb, ze wszystko co sie dzieje nastawione jest
wytgcznie na jegoljej dobro, itp.

Niestety, w dzisiejszym klimacie filozoficznym, poziomie naszej wiedzy oraz
czasach, istnieje tez rosngca liczba "niemoralnych" zawoddéw, ktére nie tylko, ze nie
pozwalajg na zwiekszanie energii moralnej, a faktycznie to energie tg upuszczajg - i to w
duzych ilosciach. Jako wiec takie, niestety niszczg one szanse swoich wykonawcow na
osiggniecie totaliztycznej nirwany. Jesli wiec ktos ma pecha wykonywania jednego z tych
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niemoralnych zawodow, aby osiggnac¢ totaliztyczng nirwane musi odwota¢ sie do podijecia
odmiennego (ekstra) wysitku totaliztycznego, tak jak to opisano w nastepnym punkcie Ad.
(B) ponizej. Wyliczmy teraz najpowszechniejsze z takich niemoralnych zawodéw. Moga one
by¢ dwojakiego rodzaju. Pierwszy ich rodzaj, to ten, ktéry jest w stanie wygenerowac
odpowiednio wysokie "F" i "S", jednak niestety sprzyja on popsuciu efektow tej generaciji
przez niemoralnych odbiorcéw/obserwatoréw, ktérzy wysylaja do wykonujgcego
telepatyczne sprzezenie zwrotne z negatywnymi uczuciami, co - zgodnie z drugim cztonem
wzoru (2A6), psuje efekt koncowy. Stad ludzie ktérzy wykonujg takie zawody przez dtugi
okres czasu, zwykle ladujg niemal zupetnie pozbawieni swojej energii moralnej, a w
konsekwencji dosiegnieci zostajg przez caty szereg najrozniejszych plag, jakie wynikajg z
niskiego poziomu energii moralnej (patrz opisy tych plag zawarte w podrozdziale B6.2 - np.
chroniczna depresja, irytowalno$¢, agresja, sklonnosci samobodjcze, sktonnosci do natogéw,
itp.). Przykfady najbardziej niszczycielskich z takich zawodow obejmujg: nauczyciele i
wyktadowcy uczelniani, kierownicy i dyrektorzy, wystawiacze mandatéw parkingowych,
policjanci, nadzorcy wiezienni, oficerzy w armii lub na statkach, adwokaci i sedziowie, itp.
Drugi rodzaj zawodoéw uniemozliwiajgcych osiggniecie nirwany, to te ktére nie dostarczajg
swoim wykonawcom wymaganego wkiadu doznaniowego "F" albo motywacyjnego "S".
Przykltadowo nalezg tutaj wszelkie zawody umystowe (ksiegowego, urzednika, programisty
komputerow, naukowca, itp.), bowiem nie generujg one ani wymaganego poziomu
przyjemnosciowego doznania umystowego "F" ani tez wymaganego poziomu przykrego
doznania fizycznego "F", a takze wszelkie zawody fizyczne, jakie wprawdzie generujg
wymagane doznanie "F" typu cierpienie, jednak jakie motywacyjnie "S" nie sg aprobowane
przez swych wykonawcow (np. kata, grabarza, wywoziciela Smieci, zamiatacza ulic, itp.)
bowiem ich wykonawcy nie sg w stanie zdoby¢ sie ha wymagany poziom pozytywnej drogi
motywacyjnej "S". Jesli ktos ma pecha utrzymywania sie z jednego z opisywanych w tym
paragrafie zawodoéw, wowczas nie tylko dla nirwany, ale takze dla zwyktego zdrowia i
dobrego samopoczucia, nie ma innego wyjscia jak podja¢ wypracowywanie dla siebie
dodatkowych porcji energii moralnej, poprzez wykonywanie dodatkowej altruistycznej pracy
moralnej jak to opisano w Ad. (B) ponizej.

Ad (B). Zapracowanie na totaliztyczng nirwane poprzez celowe podjecie
altruistycznego wysitku. Jest ono najbardziej niezaleznym od okolicznosci w jakich sie
aktualnie znajdujemy, sposobem wypracowania nirwany. Sposéb ten otwiera nirwane dla
kazdego, bowiem kazdy jest w stanie znalez¢ jakies zajecie catkowicie niezalezne od
wykonywanego zawodu, za posrednictwem ktérego bedzie w stanie zakumulowaé w swoim
przeciw-ciele ilosci energii moralnej, jakie sg konieczne dla zastuzenia na totaliztyczng
nirwane. Aby sobie uprzyjemni¢ jego wykonywanie, zajecie to moze przy tym upodobni¢ do
swojego osobistego hobby i traktowac¢ je jako swe hobby. Omawiany tutaj sposob
wypracowania nirwany polega na zrealizowaniu nastepujacych krokéw:

1. Znalezienie zajecia przysparzajagcego duze ilosci energii zwow, za
posrednictwem jakiego wypracujemy potem dla siebie totaliztyczng nirwane. Aby lepiej
zrozumie¢ wymogi jakie zajecie to musi spetniac, jeszcze raz wyliczmy powody dla jakich
tak trudno jest uzyskac totaliztycznej nirwane. Obejmujg one co nastepuje. (1) W typowym
zyciu nie mamy dzisiaj zbyt wielu okazji dokonywania totaliztycznej pracy moralnej o
wysokim wkfadzie fizycznego cierpienia, jaka zamierzona bytaby dla dobra innych ludzi. (2)
Prace, jakie mamy juz moznos¢ dokonywania, wykonujemy zwykle "mechanicznie", tak ze
dajg one bardzo niski iloczyn doznania (F) i drogi motywacyjnej (S), tak ze energia moralna
jakg one pozyskujg (E=FS) zwykle nie jest wystarczajgco wysoka aby podnies¢ nasze (u)
ponad wymagany poziom progowy Hniwany = 0.6. (3) Wiele z generujgcych energie moralng
dziatan, jakie dokonujemy na co dzien, obserwowanych jest wzrokowo przez niemoralnych
ludzi, ktdrzy w ich nastepstwie wzbudzajg w sobie silne negatywne uczucia (zazdrosci,
ztosci, przekory), jakie za posrednictwem telepatycznego sprzezenia zwrotnego powodujg
zmniejszenie (zamiast zwiekszenia) naszego zwow.
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Z tych powodow, aby wiec zacza¢ zapracowywac sobie na totaliztyczng nirwane,
konieczne jest znalezienie jakiego$ specjalnego zajecia (lub nawet kilku réznych zajeé),
jakie z jednej strony pozbawione bedzie wyliczonych powyzej elementow psujacych ich
wyniki, z drugiej zas strony jakie umozliwi nam doswiadczenie wysoko motywowanego
wysitku fizycznego. Takie specjalne zajecie, zgodnie z tym co udato mi sie zaobserwowac i
ustali¢ dotychczas, powinno odznacza¢ sie nastepujgcymi cechami:

- Powinno stanowic¢ fizyczng harowke. Realizowanie tego zajecia powinno sie wiec
wigzac¢ z bardzo wysokim fizycznym wkiadem doznaniowym "F". Zajecie to powinno wiec
by¢ fizyczne (a nie przypadkiem umystowe), ogromnie meczace, niekiedy sprawiajgce
nawet bél, dokonywane w bardzo trudnych i niewygodnych okolicznosciach (np. w goracu,
upale, wietrze, zimnie, ograniczonej przestrzeni, niewygodnej pozycji), monotonne,
wymagajace nieprzerwanego realizowania przez znacznag liczbe godzin dzieh po dniu, itp.

- Powinno by¢ altruistyczne. Jego podjecie powinno wiec wigzac sie z przebyciem
przez nas znacznej drogi motywacyjnej "S". To oznacza, ze powinno by¢ dokonywane z
wiarg, ze stuzy to dobru innych ludzi, przysziosci ludzkosci, poprawie zycia na Ziemi,
zmniejszeniu cierpienia, itp. Jednoczesnie nie moze by¢ dokonywane z intencjg, ze to nam
samym ma przyniesS¢ najwiekszy zysk finansowy, polepszenie naszej sytuacji lub pozyciji,
spowoduje zwiekszenie stawy, itp. Nie moze tez by¢ dokonane gtéwnie na rzecz kogos dla
nas specjalnego (np. cztonka rodziny czy kochanej osoby), jako ze swiadomosc¢ tego faktu
zmniejszytaby naszg droge motywacyjng. Nie moze tez w sposob gwarantowany
powodowa¢ zmniejszania naszej energii moralnej, czy szkodzi¢ naszemu zdrowiu albo
zyciu, jako ze $Swiadomosé takich gwarantowanych negatywnych nastepstw tez
powodowataby pomniejszenie naszej drogi motywacyjnej. Moze ono jednak wigzac sie z
ryzykiem zmniejszenia naszej energii zwow, lub z niebezpieczehAstwem zagrozenia
naszemu zdrowiu czy zyciu, poniewaz sSwiadome podjecie przez nas owego ryzyka i
przefamanie w sobie wynikajacych z niego oporow spowoduje zwiekszenie, a nie
zmniejszenie, naszej drogi motywacyjne;.

- Powinno by¢ anonimowe. Jesli to mozliwe, powinniSmy wiec nie pozwala¢ aby
wielu ludzi widziato nas podczas wykonywania takiej pracy moralnej (to wigcza nawet tak
bliskich nam ludzi jak nasi rodzice, rodzenstwo, partner/zona/maz, czy ktérekolwiek z
naszych dzieci, jako ze nawet oni mogg wygenerowac silne uczucia zazdrosci i negatywne
motywacje jakie bedg w stanie zepsu¢ nasze wyniki). Jedyni ludzie, ktérzy okresowo mogg
nas widzie¢ przy pracy, lub wiedzieC co czynimy, to ci, co do ktorych totaliztycznej
moralnosci nie mamy najmniejszej watpliwosci (dobrze wiec jesli dzielg oni z nami wiare w
totalizm i jesli to mozliwe, kiedys juz zarobili dla siebie nirwane, stad doskonale rozumiejg
co czynimy i bedg generowali tylko pozytywne uczucia i motywacje).

Warto tutaj tez odnotowac, ze nie jest istotnym kto jest bezposrednim odbierajgcym
wyniki naszych dziatan, jesli tylko 6w odbierajgcy nie wie od kogo otrzymuje dane wyniki
pracy, a takze jesli nie widzi nas podczas pracy. Dlatego bezposrednim odbierajgcym moze
by¢ natura, albo zwierzeta - chociaz wéwczas powinniSmy motywowaé nasze dziatania jako
wykonywane dla dobra przysztych generacji ludzi na Ziemi, ktérzy bedg odnosili korzysci z
owej natury lub owych zwierzat.

2. Wybranie czasokresu, miejsca i sposobu realizacji zajecia przysparzajgcego
nam zwow. Po znalezieniu zajecia za posrednictwem jakiego zamierzamy wypracowac dla
siebie totalizstyczng nirwane, kolejnym krokiem jest wybranie czasokresu, miejsca i
sposobu realizacji tego zajecia. Ponownie wybory te dokonac¢ nalezy z przestrzeganiem juz
obecnie ustalonych regut, ktére rzadzg generowaniem energii zwow. Najwazniejsze z nich
sq jak nastepuje:

- Skracac czasokres. Pozwala to na zmniejszenie do minimum ilosci energii tracone;j
na nasze codzienne naturalne rozpraszanie zwow (ij. na e= -3 [gfh/dzien] - jak to opisano
w poprzednim podrozdziale). Najlepiej wiec jesli w okresie wypracowywania nirwany
bedziemy w stanie przysparza¢ zwow poprzednig opisang "metodg udarowg", pracujgc bez
przerwy po kilkanascie godzin dziennie - lub tak dtugo jak tylko nasze ciato jest w stanie
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zniesS¢ dang harowke. Oczywiscie, jesli nie mozemy sobie pozwoli¢ na "metode udarowg”,
wowczas powinnismy codzinnie przepracowa¢ mozliwie najdtuzsze przedziaty czasu na
jakie nas sta¢. Praktycznie to oznacza, ze kiedy planujemy zapracowywanie na nirwane,
wowczas musimy tak wybra¢ okres w jakim dane zajecie bedziemy realizowali, aby miec
pewnos¢, ze przez wymagany okres nic nie powstrzyma nas przed zrealizowaniem
kazdego dnia zaplanowanej przez nas liczby godzin na rzecz generowania energii zwow
oraz, ze bedziemy w stanie kontynuowac nasz wysitek az faktycznie osiggniemy nirwane.
Przyktady wyliczania wymaganych wielkosci przytoczono w problemach praktycznych 1 do
3 przytoczonych przy koncu tego podrozdziatu.

- Zwieksza¢ anonimowos¢. To oznacza, ze realizowanie naszego zajecia powinno
byC tez tak zaplanowane, aby umozliwialo nam niepostrzezone wykonywanie tego, co
zamierzamy, bez zostania zaobserwowanym przez niepowotanych ludzi mogacych popsuc
nasze wysitki swoimi negatywnymi uczuciami. A wiec jesli to mozliwe, powinniSmy
pracowac¢ w wtasnym domu, lub poza godzinami, bardzo wczesnym rankiem, w nocy, kiedy
kazdy odpoczywa czy sie posila, w zakrytym obszarze, poza miejscem gdzie przebywajg
przyszli odbiorcy danego dziatania, poza zasiegiem ich wzroku, itp.

- Maksymilizowa¢ motywacje. To oznacza, ze musimy dazyC aby nasza droga
motywacyjna "S" byta jak najwieksza (wszakze motywacje jest najtrudniej utrzymywac na
wysokim poziomie). Jesli bowiem wewnetrznie nie bedziemy przekonani, ze realizujemy
SWO0jg prace na najlepszy ze sposobow dostepny w naszej sytuacji i warunkach, woéwczas
watpliwosci jakie nam sie nasung zaindukujg w nas negatywne motywacje, jakie z kolei
zniweczg efekty naszej pracy moralnej. Przyktadowo, gdyby$smy posiadali koparke, jednak
zdecydowalibysmy sie kopac recznie topatg, wowczas sama swiadomosc¢, iz w naszej
dyspozycji znajduje sie wydajna koparka, jednak z niej nie korzystamy (pomniejszajac w
ten sposéb efektywnosC swojej pracy), zniweczytaby sporg czes¢ moralnych efektéw
naszego dziatania. Oczywiscie, sytuacja wygladataby zupetnie inaczej gdybysmy byli
operatorem koparki, jednak aby jej uzy¢ musielibysmy najpierw ja ukras¢ ("wypozyczyc"
bez wiedzy wiasciciela). W takiej bowiem sytuacji, to wtasnie moralna niewtasciwo$¢ uzycia
koparki bez wiedzy witasciciela, bardziej zniweczytaby naszg droge moralng, niz
Swiadomosé, ze mamy umiejetnos¢ obstugi koparki jednak kopiemy fopata. Praktycznie
powyzsze oznacza, ze wszystkie konieczne okolicznosci musimy dobra¢ moralnie,
najwiasciwiej oraz najlepiej jak tylko mozliwie.

3. Systematyczne realizowanie wybranego dziatania. Kiedy wszystkie sprawy
zwigzane z wypracowywaniem totaliztycznej nirwany zostang starannie zaplanowane,
wowczas jedyne co nam pozostanie to ich zrealizowanie. Przy realizowaniu tym nalezy
pamieta¢ o nastepujacych sprawach:

- Systematycznosé. Z generowaniem energii moralnej jest podobnie jak z
budowaniem kondycji fizycznej - niezwykle istotne jest aby kontynuowac je bez przerwy i to
kazdego dnia wymagang (zaplanowang) liczbe godzin. Nie wolno sie zniechecac jesli po
kilku dniach pracy wszystko nas boli, zas efektéw jeszcze nie daje sie odnotowaé. Nie
wolno tez naszych wysitkdw przerywac na dtuzszy okres czasu, aczkolwiek krotkie przerwy
(szczegolnie z niezaleznych od nas powoddw) sg dozwolone.

- Optymizm i utrzymywanie wiary w sukces. Problem z drogg motywacyjng "S" jest,
ze jesli na jakims etapie naszych wysitkbw zaczng opada¢ nas watpliwosci co do
koncowego sukcesu, wowczas kultywowanie tych watpliwosci moze popsuc¢ zmienng "S" ze
wzoru "E=FS" i stad jest w stanie zniweczyC nasze wysitki. Jesli wiec, w miare naszych
dziatah, opada¢ nas zaczng jakie$ zniechecajagce lub negatywne mysli, musimy je w sobie
przetamywac, zduszajgc je wysitkiem woli i wewnetrzng wiarg w koncowy sukces. Wysitek
przy tym zduszania w sobie takich zniechecajgcych lub negatywnych mysli okazuje sie
zwiekszac, nie zas zmniejszac, naszg droge motywacyjna.

Oczywiscie, kiedy nasze wysitki zapracowywania na totaliztyczng nirwane zakonczg
sie juz sukcesem i nirwana do nas przyjdzie, wéwczas nie wolno nam "spoczg¢ na laurach”
i zaprzesta¢ kontynuowania dalszych wysitkbw, bowiem nirwana szybko odejdzie. Po
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nadejsciu wiec nirwany nadal powinniSmy kontynuowac wysitki zwiekszania zasobu swojej
energii zwow (najlepiej za posrednictwem tego samego, wyprobowanego juz poprzednio
przez nas dziatania), tyle tylko, ze liczba godzin jakg codziennie poswiecamy na to
dziatanie moze ulec zmniejszeniu do wartosci réwnej wysokosci naszego codziennego
naturalnego rozpraszania zwow (np. do wartosci rownej okoto e.= 3 [gfh/dzien]).

Do powyzszego warto dodac¢, ze w rozdziale M niniejszej monografii opisana jest
gataz totalizmu nazywana "mechanikg totaliztyczng". Mechanika ta jest wysoce przydatna
w obliczeniowym wyznaczaniu wszelkich wielkosci, jakie z totalizmem sie wigza.
Przyktadowo, w przypadku totaliztycznej nirwany, umozliwia ona zgrubne wyliczenie ile dni i
godzin zajmie nam osiggniecie tego stanu, jaka jest wydajnosé poszczegdlnych dziatan, itp.
Ponizej zestawione wiec zostang przyktady probleméw praktycznych, jakie ilustrujg uzycie
mechaniki totaliztycznej dla obliczeniowego wyznaczenia niektorych wielkosci istotnych dla
wypracowania totaliztycznej nirwany. Warto przy tym zwroci¢ uwage, ze wszystkie wzory
uzyte w tych problemach juz zostaty objasnione w niniejszym rozdziale (ich nawet jeszcze
doktadniejsze omowienie zawarte bedzie w rozdziale M). Oto owe problemy dotyczgce
wypracowywania totaliztycznej nirwany:

Problem 1. Pani lksinska towarzyszy swemu mezowi na jednoroczny kontrakt w
biednym obszarze. Zajmujac sie tylko gospodarstwem domowym i nie majac zbyt wielu
miejscowych znajomych, postanowita wykorzysta¢ sposobnos¢ nadchodzacego roku o
relatywnie duzym marginesie wolnego czasu, aby wypracowac dla siebie totaliztyczng
nirwane. Nirwane tg zaplanowata uzyska¢ poprzez wypiekanie szeregu odmian
rozptywajacych sie w ustach tortéw, z ktérych styneta wsréd swoich znajomych oraz
nastepne anonimowe ich darowywanie do spozycia przez pensjonariuszy miejscowych
doméw sierot, domoéw starcéw, schronisk dla pobitych Zzon i dzieci, stotdwek dla
bezrobotnych, itp. Torty te majg to do siebie, ze ich wspanialy smak pochodzi z bardzo
duzego wktadu pracy, umiejetnosci i motywacji, jednak materiatowo sg one relatywnie tanie.
Z uwagi na trudne warunki kuchenne w nowym miejscu zamieszkania oraz na duzy poziom
doznaniowy (F) wykonywania tych tortéw, oszacowata sobie, ze przygotowanie jednego z
nich z osiggalnym przez nig poziomem totaliztycznej drogi motywacyjnej (S) powinno by¢
warte az okoto t=6.5 [gfh]. lle takich tortéw w sumie powinna wiec wyprodukowac aby
osiggnac¢ nirwane w przeciggu n=100 dni, jesli w momencie poczatkowym jej "u" ksztattowat
sie na poziomie okoto u=0.47? lle ich powinna wykonywac¢ kazdego dnia? Wiedzac, ze
koszta materialtowe na wykonanie jednego jej tortu wyniosg okoto k=9 zi, jakg sume
pieniedzy musi ona wydac¢ dla osiggniecia swej nirwany?

Rozwigzanie problemu 1: Zgodnie z oszacowaniami podanymi w podrozdziale A6.8
oraz zaktadajac, ze jej Emax jest podobne jak u mnie i rowne Enax = 2000 [gfh], podczas
gdy jej MHniwany =0.6, catkowita ilos¢ energii moralnej (E) jaki Pani l|ksinska musi
zakumulowa¢ w swoim przeciw-ciele aby osiggnaé poziom nirwany, wynosi¢ bedzie E =
Emax(Mnirwany - M) = 2000(0.6-0.4) = 400 [gfh]. Na dodatek do tego, w przeciggu n=100 dni w
sposob naturalny rozproszy ona E; = Sugn = 5(0.5)100 = 250 [gfh] swego zwow (gdzie jej
Srednia wartos¢ p podczas tego okresu n=100 dni wynosita: Pg=(Mniwany +
M)/2=(0.6+0.4)/2=0.5). Stad w planowanym okresie n=100 dni musi ona wygenerowac
catkowitg ilos¢ AE = E + E, = 400 + 250 = 650 [gfh]. Poniewaz wykonanie jednego torta
generuje okoto t=6.5 [gfh], stad dla podniesienia swego zasobu energii moralnej do
poziomu nirwany musi ich wykona¢ okoto AE/t=100. To oznacza, ze przez n=100 dni
osiggania nirwany, produkowac¢ powinna po m=(AE/t)/n=1 torcie dziennie. Catkowite koszta
osiagniecia jej nirwany wyniosg okoto $ = mnk = 900 zt.

Problem 2. Po tym jak Pani |ksihska (opisana w poprzednim problemie) osiagneta
stan totaliztycznej nirwany, zaczeta promieniowa¢ do innych takim szczesSciem, za$ jej
osobowos¢, wyglad oraz obcowanie z ludzmi tak drastycznie sie polepszyly, ze jej zawsze
sceptyczny wobec spraw filozoficznych maz zaczat tez interesowac sie totaliztyczng
nirwang i postanowit przed powrotem do statego miejsca zamieszkania sprébowaé jg
osiggna¢ samemu. Na zakonczenie kontraktu miat miesigc wolny od pracy, postanowit wiec
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przeznaczy¢ go na wypracowanie stanu nirwany opisywang przez totalizm "metodag
udarowq". Na granicach miejscowosci w ktdrej mieszkali, tuz przy rzeczce i na przedtuzeniu
gtéwnej ulicy miasteczka znajdowato sie od lat juz nieuzywane i przez lokalne wtadze
catkowicie zapomniane, stare wysypisko $mieci jakie porastato krzakami i przyciggato
miejscowych chuliganow. Kazdy unikat tego miejsca poniewaz przyciggato one wszelkie
ciemne typki, podczas gdy pokryte byto krzakami i stanowito doskonate miejsce na
napytanie sobie biedy. Jednak byto ono malowniczo zlokalizowanie i tatwo dostepne,
wspaniale nadawato sie wiec na jakis miniaturowy park lub placyk piknikowy. Pan lksinski
postanowit wiec, ze w nadchodzacym okresie ztej pogody, kiedy to miejsce owo niemal
przez nikogo nie byto odwiedzane, nieobserwowany przez nikogo przeksztatci je na obszar
piknikowy. W tym celu zaplanowat wyciecie i pozakopywanie krzakéw, wyrodwnanie
powierzchni, nawiezienie gleby, posianie trawy, posadzenie kwiatéw i drzewek ozdobnych,
wykonanie kilku tawek, itp. Jego Zzona obiecata mu towarzyszy¢, moralnie go wspierac,
dokarmia¢ oraz dla podtrzymania swojej wtasnej nirwany fizycznie mu pomagacé przez
okoto e=3 [gfh] dziennie, caty czas "obozujac" w obebie obszaru jego pracy moralne;.
Poniewaz nie wiedziat ile wynosi jego poczatkowy wzgledny poziom energii moralnej (M),
postanowit pracowac fizycznie az przez t=16 godzin na dobe wkfadajac w swa prace caty
tadunek pozytywnych motywacji, jaki zdotat w sobie wygenerowaé. Nadejscie nirwany
zaczat po raz pierwszy odczuwac pod koniec 30-go dnia swej totaliztycznej pracy (tj. w
przyblizeniu jego n=30). Wylicz ile wynosit jego wzgledny poziom energii moralnej y w
chwili poczatkowej, kiedy zaczynat zapracowywanie na swojg nirwane.

Rozwigzanie problemu 2: Zgodnie z oszacowaniami i zaleznosciami podanymi w tym
rozdziale oraz zaktadajac, ze jego Emax jest podobne jak u mnie i réwne Enax = 2000 [gfh],
zas$ Wnirvany = 0.6, catkowita ilos¢ energii zwow, jaki Pan lksinski wygerowat zanim osiggnat
stan nirwany wynosita E+E, = nt = 30x16 = 480 [gfh], gdzie E = Emax(Mnirwany - M) = 2000(0.6
- ) [gfh], za$ E; = n5(Mniwany + M)/2 = 30(5(0.6 + p)/2) [gfh]. Podstawiajac oba te zwigzki
sktadowe do wyjsciowego rownania oraz przeksztatcajgc je tak aby obliczy¢ y,
otrzymujemy, ze wyjsciowe u Pana lksinskiego w momencie, kiedy zaczynat zapracowywac
sobie na nirwane, wynosito tyle samo co u jego zony, tj. okoto u=0.4.

Problem 3. Kiedy Pan lksinski wypracowat juz dla siebie stan totaliztycznej nirwany,
jego samopoczucie i jakos¢ zycia zyskaty takiego wigoru, ze postanowit za wszelkg cene
utrzymacé sie w tym stanie przez jak najdiuzszy okres czasu. Po powrocie wiec do statego
miejsca zamieszkania spedzat wiekszg czesS¢ swoich weekenddw na anonimowym
kontynuowaniu w swych okolicach podobnych prac zdobniczych i ziemnych silnie
motywowanych na dobro publiczne. Kiedy zas nadeszta zima i z powodu zamarzniecia
ziemi nie mogt juz dalej kontynuowa¢ tych samych prac, wéwczas postanowit
podtrzymywanie nirwany uzyskiwaé poprzez odsniezanie bardzo wczesnym rankiem
zaniedbywanej przez wtadze, chociaz uczeszczanej przez wielu ludzi drogi pobocznej jaka
taczyta jego osiedle z odsniezang przez wtadze drogg gtéwna. Wiedzac, ze lubi wykonywac
ods$niezanie, ze z owocow jego pracy korzystata tez bedzie jego wtasna rodzina (co
zmniejszato altruizm jego poczynan) oraz, ze odnotowany podczas tych prac zostanie
przez kilku nagatywnie nastawionych ludzi, ktérzy mogq telepatycznie przesta¢ mu
odbierajgce zwow uczucia, doszedt do wniosku, ze jego "droga motywacyjna (S)" bedzie
nizsza niz podczas anonimowych robo6t ziemnych. To spowodowato, ze efektywnos$é
godziny swego odsniezania oszacowat on na wartos¢ nizszg niz 1 [gfh], przyjmujac
wspotczynnik moralnej efektywnosci rowny tylko okoto x=0.6 (tj. uwazat, ze jedna godzina
jego odsniezania bedzie warta tylko okoto 60% [gfh]). W czeSci (a) rozwigzywania tego
problemu powtdérz wiec wyliczenia jakie musiat on dokona¢ aby wyznaczy¢ ile godzin "h"
dziennie powinien przepracowacC przy owym od$niezaniu o efektywnosci »=0.6, aby
utrzymacé sie w stanie totaliztycznej nirwany. Gdy jednak wdrazat swoj plan, poczawszy juz
od pierwszego dnia, co jaki$ czas przytrafiat mu sie upadek na sliskiej drodze, przy ktorym
zawsze odbijat sie bolesnie. Aby wiec mimo tego poobijania przepracowac codzienne "h"
godzin, nieprzerwanie znosi¢ musiat okropne bdle jakie wywindowaty wartos¢ jego F z
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wzoru E=FS. Ponadto okazato sie, ze jego wktad motywacyjny (S) tez byt wyzszy niz
przewidywat, bowiem aby codziennie wyjs¢ z topatg, pokonywac¢ musiat niezliczong ilo$¢
oporow, zas przypadkowo obserwujacy jego dziatania przechodnie niemal wcale nie
przekazywali mu negatywnych odczu¢. Stad po n=50 kolejnych dniach przepracowanych
po "h" godzin dziennie odnotowat, ze jego nirwana zamiast utrzymywacC sie na
poczatkowym poziomie Hniwany=0.6, praktycznie wzrosta do poziomu Niagary, tj. do okoto
pu=0.7. Wylicz wiec dodatkowo: (b) ile zasobu energii moralnej "Ex" wygenerowat on
podczas n=50 dni pracy odsniezania, (c), jaka byta rzeczywista wartos¢ x, dla tej jego
pracy, (d) ile godzin "hy" dziennie owej pracy powinien wiozy¢ aby jedynie utrzymywac
SW0jg nirwane na poziomie Hniwany=0.6, a nie zwiekszac jej do y=0.7.

Rozwigzanie problemu 3: (a) Zgodnie z oszacowaniami i zalezno$ciami podanymi w
podrozdziale A6.8 oraz zakfadajac, ze pojemnos¢ Emax Pana Iksinskiego jest podobna jak u
mnie i rowna Emax = 2000 [gfh], Ze jego pniany=0.6, a takze, ze warto$¢ jego codziennego
naturalnego rozpraszania zasobu energii moralnej z wystarczajgcg doktadnoscig daje sie
wyrazi¢ wzorem (4A6): e~=5u [gfh/dzien], codzienna ilos¢ godzin "h" jakg powinien on
przepracowywac dla utrzymania swej nirwany wyniesie: h = e/x = 5u/x = 5(0.6/0.6) = 5
[godzin/dzien]. (b) Catkowita ilos¢ Ex energii zwow jaka Pan lksinski wygerowat podczas
n=50 kolejnych dni pracy wyniosta: Ex = ner + Emax(U-Mnirwany) = NS(M+Mnirwany)/2 + Emax(M-
Mnirwany) = 50(5(0.7+0.6))/2 + 2000(0.7-0.6) = 362.5 [gfh]. (c) Faktyczna warto$¢ x dla jego
petnej przykrosci i bélu pracy w $niegu wyniosta xx = E,/(nh) = 362.5/(50 5) = 1.45. (d) Aby
jedynie utrzymac sie przy poczatkowej nirwanie i nie podnosi¢ jej do poziomu Niagary o
p=0.7, przy jego wktadzie bolu (F) i motywacji (S) wystarczytoby aby wykonywat jedynie hy
= elxx = Su/ng = 5(0.6)/1.45 = 2.07 godzin pracy dziennie (tj. okoto 2 godziny i 5 minut
pracy dziennie; zamiast h=5 godzin, jakie on faktycznie przepracowywat).

A7. Zarzadzanie naszymi uczuciami i motywacjami

W totalizmie uczucia (F) i motywacje (S) petnig szczegdlnie istotng role. Sg one
wszakze dwoma wielkosciami, ktérych ztozenie razem (E=FS) albo przysparza energii
moralnej (E) danej osobie, albo tez upuszcza tg energie. Z kolei totalizm jest rodzajem
dyscypliny naukowej jaka wyjatkowo mocno interesuje sie losami naszej energii moralnej,
bowiem wiekszo$¢ celdéw totalizmu osigganych jest poprzez wtasciwe zarzadzanie tg
energig. Z tego tez powodu, totalizm przyktada wiele uwagi do rozwoju naszej wiedzy na
temat uczu¢ i motywacji. Pechowo jednak, obie te wielkosci sg zjawiskami ogromnie
ztozonymi. Wszakze, jak nam doskonale wiadomo, cata oficjalna nauka, ktéra przeciez
posiada tysigce doskonale ptatnych ekspertow do swojej dyspozycji, jak dotychczas nie
byta w stanie wyjasni¢, czym wiasciwie sg uczucia i motywacje (nie wspominajgc juz faktu,
ze jak dotychczas nauka ta okazata sie réwniez niezdolna do wypracowania jakich$
efektywnych narzedzi do zarzgdzania naszymi uczuciami i motywacjami). Dlatego tez, w
odniesieniu do uczu¢ i motywacji, totalizm stoi przed ogromnie skomplikowanym zadaniem i
musi sie pogodzi¢ z poziomem trudnosci tej problematyki. Chociaz wiec sam zdofat juz
osiggnac¢ to na czym oficjalna nauka sromotnie potamata sobie zeby i juz wyjasnit czym
naprawde sg uczucia i motywacje, ciggle wiele dalszych szczegotdbw oczekuje
dopracowania, zanim metody jakie totalizm nam oferuje dla zarzadzania owych uczuc i
motywacji beda rownie moralne, efektywne i klarowne jak te ktére zdotat on juz
wypracowac do zarzgdzania naszymi dziataniami. Jednak "nie od razu Krakow zbudowano"
i z catg pewnoscig za jakis czas totalizm bedzie miat nam i w tym wzgledzie co$ réwnie
rewolucyjnego do zaoferowania.

Totalizm jest filozofig jaka stara sie pomagaé, a nie ogranicza¢ ludzi. Potwierdza on,
ze dobrze zroznicowane i zbalansowane uczucia oraz motywacje, sg najbardziej istotnymi
sktadnikami codziennego cieszenia sie zyciem (patrz podrozdziat K5.5). Sg one tez
podstawowym wymogiem naszego zdrowia i dobrego samopoczucia (patrz podrozdziat



A-136

K5.6). Na dodatek do tego sg rowniez podstawowym sktadnikiem i warunkiem rozwoju
naszej inteligencji (patrz totaliztyczna definicja inteligencji z podrozdziatu M3.2). Dlatego
naszych uczu¢ nie wolno nam ogranicza¢ w zaden sposob. Aby wiec zintensyfikowac
wszystkie owe istotne funkcje uczué, a jednoczes$nie aby przejg¢é nad nimi moralng
kontrole, totalizm proponuje trzystopniowe potraktowanie uczué¢. Opiera sie ono na
nastepujacych zasadach:

1. Swobodne wyzwalanie uczu¢, bez ich wyttumiania czy ograniczania. Zgodnie
z totalizmem, nasze uczucia powinniSmy wyzwala¢ swobodnie, tj. bez naktadania na nie
jakichkolwiek ograniczen czy zahamowan. Je$li zas wplywamy juz jako$ na ich
uzewnetrznianie sie, wowczas dozwolone przez totalizm jest aby je intensyfikowac lub
modyfikowag¢, jednak w zadnym przypadku nie wyhamowywaé. To oznacza, ze zgodnie z
totalizmem, swoje uczucia wyzwalamy tak, jak codzienne zdrowe zachowania, cieszenie sie
zyciem, oraz petnia bycia cztowiekiem, je w nas indukujg. W ten sposéb nasze intensywne
zycie uczuciowe stymuluje korzystne przeptywy energii przez dualny system naszego ciata i
przeciw-ciata, pobudza naszg inteligencje, oraz dodaje smaku zyciu jakie prowadzimy.

Nalezy jednak pamietaC, ze brak wyttumiania uczu¢, wcale nie oznacza ze po ich
spontanicznym wyzwoleniu sie, pozwalamy im aby réwnie zywiotowo przetransformowaty
sie one w jakies niemoralne nastepstwa. Totalizm nakazuje bowiem bardzo Scistg kontrole
nastepstw uczué, czyli tego, co z uczuciami owymi uczynimy w nastepnym stadium - tj. po
tym jak juz w nas sie wyzwolg. To oznacza, ze chociaz nie wyttumiamy ani kontrolujemy
samych uczy¢, ciggle mamy obowigzek zarzadza¢ tym, co z uczuc¢ tych wynika. Aby
wyjasni¢ to na przykfadzie, jesli znajdziemy sie w okolicznosciach jakie zaindukujg w nas
np. ztos¢, wowczas zgodnie z totalizmem powinnismy pozwoli¢ owemu uczuciu ztosci, aby
swobodnie przeptyneto ono z przeciw-ciata do naszego ciata fizycznego. Jednak kiedy juz
zakonczy sie jego przeptyw, mamy obowigzek poddac totaliztycznemu kategoryzowaniu i
transformowaniu na moralne nastepstwa, lub podda¢ neutralizowaniu, wszystkiego na co
owa zto$¢ bedzie pdzniej chciata sie zamienic.

2. Sprawdzanie moralnej przynaleznosci uczué jakie aktualnie odczuwamy. Po
tym jak nasze uczucia wyzwolg sie w sposob niczym nie wyttumiany, zas my zaczniemy je
odczuwac, musimy zacza¢ planowacé jak moralnie ukierunkujemy skutki (dziatania), w jakie
uczucia te sie zamienig. W tym celu najpierw musimy je zakwalifikowa¢, czy nalezg one do
kategorii "uczucia moralne", czy tez do kategorii "uczucia niemoralne". Uczu¢ moralnych nie
musimy kontrolowa¢, a mozemy pozwala¢ im sie spontanicznie przetransformowac¢ na
dowolne skutki, jakie z nich wynikng. Jednak uczucia niemoralne musimy zdecydowanie
obja¢ swoim zarzgdzeniem, tak aby przetransformowac je jedynie na moralne nastepstwa,
lub aby je zneutralizowac.

3. Wiasciwe zarzadzanie nastepstwami niemoralnych uczué. Ten ostatni stopien
totaliztycznego potraktowania uczu¢ skupia sie na takim zarzadzeniu nastepstwami uczuc
niemoralnych, aby skutki ich dziatania byty albo moralne, albo chociaz zneutralizowane czy
skierowane tam, gdzie nie spowodujg wiekszych zniszczen.

Jak to tatwo odnotowaé, totaliztyczne potraktowanie uczu¢ nieco sie rézni od
totaliztycznego potraktowania dziatan. Najwazniejsza roznica sprowadza sie do faktu, ze
dziatania kategoryzujemy i zarzgdzamy zanim sie urzeczywistnig, natomiast uczuciom
pozwalamy sie najpierw ujawni¢ i zastymulowacC zalezne od nich przeptywy energii, a
dopiero potem je kategoryzujemy i podejmujemy zarzgdzanie skutkami ich dziatania.

Wiecej informacji na temat takiego potraktowania uczu¢, zawartych bedzie w
dalszych sekcjach niniejszego podrozdziatu A7. Podrozdziat A7.3 opisuje nawet kilka
narzedzi jakie wyjasniajg jak zarzadza¢ skutkami uczuc€. Inne dwa podrozdziaty, jakie juz
wkrétce nastgpia, tj. podrozdziaty A7.2 i A7.4, dostarczg takze prostych metod i narzedzi,
ktore pozwolg na zakwalifikowywanie uczu¢ i motywacji do grupy "moralnych" Ilub
"niemoralnych". Z uwagi jednak na ztozonos¢ tematyki uczué, oprécz dalszych sekciji
niniejszego podrozdziatu, uczuciom poswiecone takze bedg dosyC szczegdtowe opisy z
innych toméw tej monografii. Przyktadowo, zasady na jakich oparte zostaly najrozniesze
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metody zarzgdzania uczu¢ i motywacji, dyskutowane beda w podrozdziatach M5, M3.6, C1,
4 oraz w kilku innych czesciach tej monografii. Z kolei mechanizm wyzwalania uczug i
motywacji szczegdtowo omowiony zostanie w podrozdziale K5.5 z odrebnego rozdziatu (i
tomu) L.

A7.1. Jak dziataja nasze uczucia i motywacije

Koncept Dipolarnej Grawitacji, a za nim i totalizm, wypracowat bardzo poreczny
model, jaki doktadnie wyjasnia mechanizm dziatania uczu¢ i motywacji. Model ten opisany
zostat szczegotowo w podrozdziale K5.5. Poniewaz jednak dla zrozumienia zasad
wyjasniajacych jak moralnie zarzadza¢ swoimi uczuciami i motywacjami, konieczna jest
chocby przyblizona wiedza w jaki sposéb uczucia i motywacje dziatajg, w niniejszym
podrozdziale streszczony zostanie krotko opis owego mechanizmu.

Zanim jednak przystgpimy do krotkiego wyjasnienia czym sg nasze uczucia i jak one
dziataja, najpierw przypomnie¢ musimy kilka faktéw na temat budowy cztowieka. Zgodnie z
ustaleniami Konceptu Dipolarnej Grawitacji, doktadnie wyjasnionymi w podrozdziatach K5,
K5.1, K5.2 i K5.5, kazdy zyjacy cziowiek sktada sie az z jakby trzech odrebnych
sktadowych, mianowicie z: (1) ciata fizycznego, (2) przeciw-ciata, oraz (3) rejestrow. Ciato
fizyczne jest tym jakie doskonale znamy, bowiem je widzimy oraz doktadnie opisuje je
dzisiejsza medycyna. Przeciw-ciato jest mniej znane, bowiem aby je rozumie¢ konieczna
jest znajomos$¢ Konceptu Dipolarnej Grawitacji. Jego doktadniejszy opis zawarty bedzie
wiec w podrozdziale K5.1. Aby jednak pokrotce wyjasnic czym ono jest, zgodnie z
Konceptem Dipolarnej Grawitacji nasze przeciw-ciato jest doktadng kopig ciata fizycznego,
tyle ze wykonang z przeciw-materii zamiast z materii fizycznej. W sensie swoich funkgji
przeciw-ciato stanowi dopowiednik dla religijnego pojecia "ducha". Przeciw-materia, z ktdrej
nasze przeciw-ciato jest skomponowane, ma to do siebie, ze posiada ona zdolnos¢ do
myslenia w stanie naturalnym. Ta zas zdolno$¢ powoduje, ze nasze przeciw-ciato stanowi
jakby rodzaj matego komputera dla naszego osobistego uzytku, ktéry posiada mozliwos¢
zapamietywania i realizowania naszych osobistych algorytméw/programow i karmy, jakie sg
w nim stopniowo gromadzone i realizowane. Ten nasz osobisty komputer jest jednak
potgczony z ogromnym wszechswiatowym komputerem (UC), formujgc z nim razem jakby
rodzaj sieci lub internetu, oraz nieustannie wymieniajgc z nim najrozniejsze dane. W koncu
rejestry, sg to algorytmy/programy, jakie przechowywane sg w owym naszym osobistym
komputerze nazywanym przeciw-ciatem. Przeciw-ciato jest dla tych rejestrow rodzajem
komputera, jaki urzeczywistnia to, co one opisujg. Rejestry stanowig wiec odpowiedniki
religijnego pojecia "duszy" ktéra mieszka w naszym "duchu". Rejestry te majg takg ceche,
ze mogg one dziata¢ i by¢ realizowane, na dowolnym naturalnym "komputerze", a nie
jedynie na naszym wiasnym przeciw-ciele. Stad sg one tg z trzech sktadowych cztowieka,
ktora faktycznie "przezywa" jego smierc fizyczna.

Aby w petni zrozumie€ jak dziata mechanizm naszych uczu¢ i motywacji, najpierw
musimy poznac jedng z licznych funkcji wypetnianych przez nasze przeciw-ciato. Bedac
bowiem doktadng kopig ciata fizycznego, nasze przeciw-cialo rowniez wypetnia
najrozniejsze funkcje. Dla przyktadu, zawiera ono przeciw-organy. Podobnie jak ciato
fizyczne posiada organy takie jak serce, zotadek, nos, oczy, czy mbdzg, owo przeciw-ciato
rowniez posiada najrézniejsze "przeciw-organy", takie jak przeciw-serce, przeciw-zotadek,
przeciw-nos, przeciw-oczy, umyst, sumienie, przeciw-organ mitosierdzia, przeciw-organ
zarzadzania karmg i wiele innych. Kazdy z tych przeciw-organéw rowniez wypetnia
zdefiniowane dla niego funkcje. Przyktadowo nasz przeciw-organ zapachu wyczuwa
zapachy, jakie rozprzestrzeniajg sie po przeciw-Swiecie, natomiast nasz przeciw-organ
wzroku rozpoznaje ksztatty, jakie widoczne sg w przeciw-swiecie. Na dodatek jednak do
wykonywania swoich podstawowych funkcji, do jakich zostaty one stworzone, wszystkie

owe przeciw-organy zawsze spetniajg jeszcze jedng dodatkowg funkcje "pomp" i "zaworéw"
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dla energii moralnej. Owe pompy/zawory sterowane sg za pomocg energii dostarczanej
przez ciato fizyczne w formie naszych motywacji. Zaleznie od energii naszych motywacji,
owe przeciw-organy mogg powodowac jeden z dwoch efektow, tj.: albo sprezania, albo tez
upuszczania, energii moralnej. Podczas sprezania, energia jest wypompowywana z
naszego ciata fizycznego i sprezana w obrebie naszego przeciw-ciata, aby by¢ tam
przechowywana (dla zrealizowania takiego sprezania tej energii w naszym przeciw-ciele,
wymaganej "mocy napedowej" dla owych "pomp" dostarczajg nasze motywacje). Z kolei
podczas upuszczania energii moralnej z przeciw-ciata, przeciw-organy sie otwierajg jak
zawory upustowe i pozwalajg aby energia moralna sprezona w naszym przeciw-ciele
swobodnie uptyneta do naszego ciata fizycznego (aby spowodowaé takie upuszczenie,
wcale nie jest wiec wymagane wiozenie jakiejkolwiek mocy napedowej do naszych
motywacji). Kiedy energia zwow jest sprezana w naszym przeciw-ciele, dany przeciw-organ
przez ktory ona przeptywa, wytwarza specyficzne dla niego sensacje, jakie wtasnie znane
sg nham pod nazwg "uczucia". Przyktadowo, w przypadku naszego przeciw-organu zotadka
- taki przeptyw energii moralnej spowodowany jej sprezaniem w przeciw-ciele, powoduje
powstanie nieprzyjemnego uczucia "gtodu". Z kolei, kiedy nasza energia zwow jest
upuszczana z przeciw-ciata, przeptyw energii moralnej przez dany przeciw-organ wytwarza
odwrotne uczucie, jakie jest odpowiednim "antyuczuciem", czyli doktadng odwrotnoscia,
owego poprzedniego uczucia. Przyktadowo, w przypadku naszego przeciw-organu zotadka,
owym antyuczuciem formowanym podczas upuszczania przez zotgdek energii moralnej z
przeciw-ciata, jest przyjemna sensacja "zaspokojonego gtodu".

Powyzsze umozliwia nam juz doktadne zdefiniowanie, czym wiasciwie sg nasze
uczucia. Aby podsumowac tutaj w skrocie definicje i towarzyszace jej wyjasnienia zawarte
w podrozdziale K5.5, uczucia to sensacje jakich doswiadczamy, kiedy energia moralna
przeptywa przez nasze przeciw-organy, przemieszczajac sie albo z ciala fizycznego
do przeciw-ciala, albo tez z przeciw-ciata do ciala fizycznego.

Z kolei motywacje to "moce kontrolne", jakie sterujg naszymi przeciw-organami, a
stad jakie powodujg, ze owe przeciw-organy albo przepompowujg naszg energie moralng z
ciata do przeciw-ciata, albo tez upuszczajg tg energie z przeciw-ciata do ciata fizycznego. W
sposdb wiec wysoce uproszczony, motywacje mozna sobie wyobrazaC¢ jako moce
dostarczane do rodzajow "silniczkéw" ulokowanych w naszych przeciw-organach, jakie to
silniczki - w zaleznosci od mocy jakg im dostarczymy wysitkiem naszej woli, albo powoduja,
ze owe przeciw-organy sprezajg energie moralng w przeciw-ciele, albo tez upuszczajg tq
energie z przeciw-ciata do ciata fizycznego. Kiedy owe "silniczki", napedzane wysitkiem
naszych motywacji, powodujg sprezania energii moralnej w przeciw-ciele, wowczas
wykonujg one okreslong prace. Zgodnie zas z "Zasadg Konwersji Energii" (opisang w
podrozdziale K4.1.1) praca taka wymaga witozenia w siebie okre$lonej energii, jaka to
energia czerpana jest wtasnie z wysitku, ktory wktadamy do naszych motywacji. Dlatego tez
zdobywanie sie na "moralne" motywacje, jakie powodujg wiasnie sprezanie energii moralne;j
W naszym przeciw-ciele, zawsze wigze sie z koniecznoscig wtozenia przez nas okreslonego
wysitku i trudu dla wygenerowania z siebie owych "moralnych" motywacji. Praktycznie to
za$ oznacza, ze "moralne" sg wszystkie te nasze motywacje (i wynikajace z nich uczucia),
jakich wygenerowanie w sobie zawsze wymaga naszego wysitku, powoduje nasze
zmeczenie i zmusza nas do pokonania wewnetrznego lenistwa. Natomiast "niemoralne" sg
te wszystkie nasze motywacje (i wnikajace z nich uczucia), jakie przychodzg w sposéb
naturalny, nie wymagajg witozenia w siebie wysitku i nie powodujg u nas poczucia
zmeczenia.

Najwiekszy problem jaki totalizm obecnie ma z uczuciami, polega na fakcie, ze na
obecnym etapie nie dorobiliSmy sie jeszcze "katalogu uczuc¢ elementarnych". Taki katalog
precyzyjnie opisywatby jakie elementarne uczucia wywodzg sie z jakich przeciw-organow,
oraz informwatby czy powstajg one w efekcie sprezania, czy tez upuszczania energii
moralnej (tj. czy sq "moralne" czy "niemoralne"). Jak na razie Koncept Dipolarnej Grawitacji
zdofat jedynie ustalic generalne zasady jakim podlegajg owe uczucia. | tak, zgodnie z
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dotychczasowymi ustaleniami tego konceptu, wszelkie uczucia jakie wywodzg sie z ciata
fizycznego i posiadajg nature "nieprzyjemnych doznanh" faktycznie powodujg sprezanie
naszej energii moralnej (to oznacza ze sg one uczuciami "moralnymi"). Dla przykfadu,
energia moralna jest sprezana w naszym przeciw-ciele za kazdym razem, kiedy
odczuwamy: gtdéd, pragnienie, gorgco, dusznos¢, jakikolwiek bol fizyczny, zmeczenie
miesni, niewygode, itp. Z kolei energia moralna jest upuszczana z naszego przeciw-ciata za
kazdym razem, kiedy odczuwamy "fizyczng przyjemnosc¢", przyktadowo: nasycenie gtodu,
nasycenie pragnienia, przyjemne ciepto, ukojenie zmeczenia, wygode, orgazm, itp.
Zupetnie jednak inaczej jest z uczuciami o pochodzeniu umystowym a nie fizycznym.
Uczucia umystowe typu "przyjemnos¢" (np. radosé, mitos¢, optymizm, zapat) powodujg
sprezanie energii moralnej, natomiast uczucia umystowe typu "przykro$¢" (np. troska,
nienawisc¢, strach, stres, zawis¢, przekora) powodujg upuszczanie naszej energii moralne;j.
Aby jeszcze bardziej utrudni¢ nam rozpracowanie uczuc, istniejg w nas specjalne przeciw-
organy, np. przeciw-organ sumienia czy przeciw-organ mitosierdzia, jakie rzadzg sie
wlasnymi szczegolnymi prawami w zakresie czy sprezajg one czy tez upuszczajg energie
moralng (dziatanie owych specjalnych przeciw-organéw opisane jest doktadniej w
podrozdziale K5.5).

Wiedzac wszystko powyzsze, dla petnego zrozumienia dziatania uczué potrzebna
jest nam jeszcze tylko jedna informacja, mianowicie, ze rzeczywiste uczucia, jakich zwykle
doznajemy, faktycznie sg kompozycjami ztozonymi z catego szeregu odmiennych sensaciji
elementarnych wytwarzanych przez kilka przeciw-organdw z naszego przeciw-ciata (po
szczegoty patrz podrozdziat K5.5). Przyktadowo, jesli kopiemy ogrédek, wéwczas mozemy
doznawac réwnoczesnie powiedzmy fizycznego uczucia zmeczenia naszych miesni - jakie
przysparza nam energii moralnej, oraz np. umystowego uczucia krzywdy (spowodowanego,
np. poniewaz rodzice nakazali nam kopanie ogrodka, kiedy my chcieliSmy odwiedzi¢ naszag
znajomg) - jakie powoduje réwnoczesne upuszczanie naszej energii moralnej. Stad
wymowa moralna dowolnego naszego dziatania, czyli wypadkowy wzrost lub ubytek energii
moralnej w naszym przeciw-ciele, zawsze jest wypadkowg wszystkich elementarnych uczué
jakie wzbudzane sg w nas podczas owego dziatania.

Unikalng cechg mechanizmu uczu€ jest, ze uczucia roéwniez podlegajg moralnej
Zasadzie Dwubiegunowosci. Nastepstwem tego mechanizmu bowiem jest, Zze przezywanie
okreslonego uczucia zawsze réwnoczesnie formuje tzw. potencjat pouczuciowy, jaki
pézniej spowoduje uwolnienie odpowiedniego antyuczucia dla tego uczucia (np. jesli
doswiadczamy mitosci, generujemy takze potencjat pouczuciowy, jakie nieco pdzniej
spowodujg przezycie przez nas np. uczucia nienawisci). Dlatego tez, nasze uczucia dziatajg
w bardzo podobny sposob jak sity akcji i reakcji w fizyce (tj. kazda akcja powoduje reakcje i
wice wersa). Uczucia sg takze bardzo podobne do tadunkdéw elektrycznych (ij.
wygenerowanie dowolnego fadunku elektrycznego powoduje jednoczesne wygenerowanie
podobnego, chociaz odwrotnego, antytadunku).

Powyzsze wyjasnienia powinny zosta¢ uzupetnione przypomnieniem, ze totalizm nie
tylko ze nie wymaga od ludzi, aby naktadali jakiekolwiek ograniczenia na uczucia jakie
generuja, ale wrecz nakazuje, aby swoje zycie uczuciowe prowadzili do petni. Wszakze
zgodnie z mechanizmem uczu¢, ktory to mechanizm odkryty zostat witasnie dzieki
totalizmowi, uczucia sg ogromnie istotnym sktadnikiem rados$ci zycia i ludzie nie powinni ich
w zaden sposob ogranicza¢. Ponadto petnia doznawanych uczu¢ decyduje o naszym
zdrowiu i o naszej inteligencji. Stad przeciwnie - totalizm zaleca aby nieustannie
intensyfikowa¢, wzbogaca¢ oraz urozmaicaé swoje zycie uczuciowe. Jednak totalizm
uprzedza, ze nauczyC sie musimy kategoryzowania i kwalifikowania wyzwalanych uczué
oraz motywacji, do kategorii "moralne" lub "niemoralne". Musimy tez nauczyC sie
zarzadzania jak je kierujemy, jak je zamieniamy na dziatania, oraz jakie nastepstwa one
powodujg dla ludzi. Chociaz bowiem nie wolno nam ogranicza¢ generowania uczuc, ciggle
posiadamy petng kontrole nad tym gdzie skierujemy uczucia jakie w sobie
wygenerowalismy, a takze na co je zamieniamy. Przygladnijmy sie wiec teraz dokfadnigj
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narzedziom jakie totalizm nam oferuje do kategoryzowania i kwalifikowania uczu¢ oraz
motywaciji.

A7.2. Uczuciowe dobre uczynki i grzechy

Poprzedni podrozdziat ujawnit, ze za kazdym razem, kiedy cos odczuwamy, energia
moralna jest pompowana do, lub jest upuszczana z, naszego przeciw-ciata. W sensie wiec
swego wptywu na energie moralng, efekt naszych uczuc jest doktadnie taki sam, jak efekt
dziatah. Wszakze dziatania réwniez powodowaty albo sprezanie, albo tez upuszczanie
energii zwow. Poniewaz uczucia mogg bycC i sg, przezywane w czasie, kiedy jednoczesnie
dokonujemy jakich$ dziatan, ich efekty moralne nakfadajg sie na efekty moralne naszych
dziatan jakim towarzysza.

Fakt ze, podobnie jak to ma miejsce z dziataniami, takze uczucia mogg posiadac
nastepstwa "moralne" albo "niemoralne", wprowadza interesujgce nastepstwa. U nas
samych, tj. u dawcow owych uczué, uczucia "moralne" bedg sprezac tg energie w naszym
wilasnym przeciw-ciele, zas uczucia "niemoralne" bedg powodowac upuszczanie energii
ZWOW Z naszego witasnego przeciw-ciata. Z kolei u innych oséb, tj. u postronnych odbiorcéw
naszych uczuc¢, wiele z odczuwanych przez nas uczu¢, wzbudzato bedzie jakies uczucia
wtérne. Z kolei te wzbudzane u innych uczucia wtérne, takze mogg albo sprezac, albo tez
upuszczacC energie moralng, tyle tylko ze tym razem z owych innych osob. Powyzsze
wziete razem powoduje wiec, ze nasze uczucia dziatajg dokltadnie tak jak totaliztyczne
dobre uczynki, Ilub totaliztyczne grzechy. Dlatego totalizm wprowadza koncept
"uczuciowych dobrych uczynkéw lub grzechéw". Uczuciowe dobre uczynki lub grzechy,
sg to odpowiednie rodzaje uczué, jakie powodujg doktadnie takie same nastepstwa, jak ich
dziataniowe odpowiedniki. Podobnie tez jak ich dziataniowe odpowiedniki opisane w
podrozdziatach A5.1 i A5.2, uczucia mogg rowniez by¢ zakwalifikowywane do takich
samych kategorii. Przykladowo mitos¢ i entuzjazm sg uczuciami, jakie w zwyktych
okolicznosciach kategoryzowane bytyby do uczuciowych dobrych uczynkéw typu postep.
Wszakze jesli pozwolimy aby spowodowaty jakies nastepstwa u nas i u innych ludzi, typowo
nastepstwa te beda moralne. Z kolei nienawis¢ i zawiS¢ sa uczuciami, jakie
kategoryzowane bylyby do uczuciowych grzechdw typu opresja. Wszakze w typowym
przypadku ich nastepstwa dla nas i dla innych ludzi okazg sie niemoralne.

Powyzsze warto uzupetni¢ przypomnieniem, ze wiekszoS¢ naszych rzeczywistych
dziatah posiada co najmniej dwie sktadowe, mianowicie dziataniowgq i uczuciowqg. Efekty
moralne obu tych skltadowych zawsze wiec bedg na siebie sie nakfadaty. Przyktadowo
uczuciowy dobry uczynek "gtebokiej wiary w potrzebe" (ij. inspiracja), w skojarzeniu z
dziataniowym grzechem "poswiecenie", w efekcie koncowym mogg dawac efekt, jaki w
sensie sumarycznym jest moralny, bowiem oba razem przysparzajg one wiecej energii
moralnej wszystkim zainteresowanym, niz jej od nich upuszczajg (na przekoér, ze samo
"poswiecenie" jest dziataniowym grzechem, jaki u poswiecajgcego sie upuszcza energie
moralng). Dlatego tez, jedng z uzytecznych umiejetnosci jakich powinnismy sie nauczy¢, to
aby moc rozktada¢ nasze przedsiewziecia na ich sktadowg uczuciowg i skfadowg
dziataniowag. Nastepnie bedziemy bowiem w stanie analizowa¢ kazda z tych sktadowych
odrebnie, aby ustali¢ jaki wptyw posiada kazda z nich na zmiany energii moralnej w nas
samych i w innych ludziach, oraz aby podejmowac dziatania korygujgce wobec tych zman
energii moralnej, jakie sg nieporzgadane.

Kiedy mowa o zakwalifikowywaniu poszczegolnych uczu¢ do kategorii "moralne" lub
"niemoralne”, pamieta¢ musimy, ze totaliztyczne zrozumienie uczuc jest odmienne od ich
popularnego zrozumienia. Wszakze w dotychczasowej tradycji ludzie klasyfikowali uczucia
na "pozytywne" lub "negatywne", a nie na "moralne" lub "niemoralne". Ponadto za
pozytywne zwykle uwazali te uczucia, jakie dawaty im przyjemne doznania - bez wzgledu
na to jakie byty ich nastepstwa moralne. Podobnie za "negatywne" uwazali oni wszystkie
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nieprzyjemne uczucia - bez wzgledu na ich nastepstwa moralne. Stad przyktadowo "mitos¢"
i "poczucie wygody", tradycyjnie kwalifikowane bylyby jako uczucia pozytywne, chociaz
zgodnie z zasadami totalizmu jedynie "mitos¢" jest uczuciem moralnym - bowiem
przysparza nam ona energii zwow, zas "poczucie wygody" jest uczuciem niemoralnym -
bowiem powoduje ono upuszczenie energii zwow z naszego przeciw-ciata. Podobnie
"zazdrosc¢" i "gidéd", oba traktowane bytyby jako uczucia negatywne, chociaz jedynie
"zazdrosc¢" jest "niemoralna". Z chwilg jednak, kiedy poznaliSmy przynajmniej generalne
zasady wedtug jakich poszczegdlne uczucia dziatajg, a stad znamy juz w przyblizeniu, ktére
uczucia sprezajg, a ktore upuszczajg, energie zwow, mozliwe jest precyzyjniejsze
zakwalifikowywanie poszczegolnych uczu€. | tak zgodnie z totalizmem, "moralne sa
wszystkie te uczucia, jakie zwiekszaja energie moralng u ktérychs z oséb jakich one
dotycza, a takze zapobiegaja upuszczania energii moralnej z jakiejkolwiek osoby".
Natomiast "niemoralne sg wszelkie te uczucia, jakie zdecydowanie upuszczaja energie
moralng albo u osoby jaka je wygenerowata, albo tez u jakiejkolwiek innej osoby".
Warto przy tym odnotowaé, ze powyzsze zakwalifikowywanie uczu¢ do kategorii moralne
lub niemoralne pokrywa sie dokladnie z podobnym zakwalifikowywaniem dziatan w
definicjach totaliztycznych dobrych uczynkow i totaliztycznych grzechéw.

WSsréd uczué niemoralnych, szczegolnie szkodliwe sg owe nadprogramowe uczucia,
jakie generowane sg wytgcznie jako produkt uboczny praktykowania filozofii pasozytnictwa.
W interpretacji mechaniki totaliztycznej, sg one uczuciowymi odpowiednikami opisywanych
w podrozdziatach D1.5 i M4 przyspieszen i sit odsrodkowych w wirujacych obiektach.
Pojawiajg sie one jedynie u osob, ktére praktykujg pasozytnictwo i nie sg niemal znane
wyznawcom totalizmu. Ich przyktadami sg poczucie wiadzy i uczucie przygnebienia
(depresji). Jednym z ich niszczycielskich nastepstw jest m.in., ze praktycznie rozsadzajg
one kazdy zwigzek lub matzenstwo w jakim sie pojawig. To wiasnie dla ich wyeliminowania,
w USA obecnie propagowany jest "nowy" model wspotzycia matzenskiego. Jego autorka,
Laura Doyle, w swojej ksigzce [1A7.2] "Surrendered Wife", okresla go jako zrezygnowanie
z poczucia wiadzy. Oczywiscie, model ten jest tylko nowy dla dzisiejszych feministek o
pasozytniczej filozofii, bowiem faktycznie przez cate wieki znany i praktykowany on byt jako
tradycyjny model wspotzycia i matzehstwa (np. odnotuj staropolskie przystowie "biada temu
domowi, gdzie krowa przybodzie bykowi").

Chociaz ludzie od niepamietnych czaséw wykorzystujg uczucia dla najrézniejszych
potrzeb moralnych i niemoralnych, az do czasu totalizmu nikt nie byt Swiadomy, ze uczucia
faktycznie sg moralnymi odpowiednikami dla sit fizycznych. Jako zas odpowiedniki sit,
uczucia stajg sie ogromnie istotne dla totalizmu, jako ze cata gama moralnych i fizycznych
nastepstw zalezy od sposobu ich uzycia.

Owa waga jakg totalizm przywigzuje do uczu¢, a takze fakt, ze uczucia mogg by¢
uzywane na tysigc i jeden sposobdéw, powoduje ze ich wykorzystanie przez totalizm jest
bardzo ztozone. Wymaga ono tez wiele badan, zanim opisane zostanie za pomocg
prostych zasad i narzedzi podobnych do tych jakie totalizm juz obecnie oferuje w sprawie
zarzadzania naszymi dziataniami. Do czasu wiec az takie proste zasady i narzedzia
zostang wypracowane przez totalizm, na razie zaleca on swoim wyznawcom aby wyrabiac
w sobie zwyczaj Scistego kontrolowania i zarzgdzania tym, na co nasze uczucia w koncu
sie zamienia.

Jak to juz wyjasniono w podrozdziale A7.1, mechanizm jaki wytwarza uczucia jest
dosy¢ ztozony. Niemniej dobra znajomo$¢ tego mechanizmu umozliwia nam zamienianie
uczuc¢ niemoralnych na moralne wyniki. Metoda opisujgca jak to czyni¢, wyjasniona jest w
podrozdziale A7.3. Aby uczyni¢ nasze zarzgdzanie uczuciami bardziej efektywne, bardzo
pomocny okazuje sie "katalog ludzkich uczué¢". Taki "katalog", to po prostu wykaz
znanych nam elementarnych uczué, jakie my (i inni ludzie) mozemy doswiadczy¢. Kazde
uczucie z tego wykazu uzupetnione bytoby informacjg czy, i dlaczego, uczucie to powoduje
sprezanie czy tez z upuszczaniem energii moralnej (czyli czy, i dlaczego, jest ono
"moralne", lub czy, i dlaczego, jest ono "niemoralne"). Ponadto, dobrze bytoby aby katalog
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taki zawierat kilka dalszych informacji na temat danego uczucia, np. jaki przeciw-organ je
wytwarza, co jest jego antyuczuciem, jesli jest to uczucie ztozone - to z jakich uczuc
elementarnych sie ono skfada (a jesli jest to uczucie elementarne - to w jakich uczuciach
zlozonych ono najczes$ciej uczestniczy), opisy (przynajmniej dla kilku podstawowych uczuc
moralnych), jakie nasze motywacje modyfikujg potencjat pouczuciowy owych uczu¢ na
moralne uczucia wtoérne (na temat modyfikowania potencjatlu pouczuciowego - czytaj
podrozdziat K5.5). Jak to wyjasniono w podrozdziale A7.1, jak na razie Koncept Dipolarnej
Grawitacji (i totalizm) zdotat jedynie poustala¢ generalne zasady, jakie rzadzg moralnym
zakwalifikowywaniem uczué. Potrafit tez moralnie zakwalifikowac tylko kilka elementarnych
uczué¢ (np. gtdéd, bdl, itp.). Nie jest jednak jeszcze w stanie stworzy¢ petnego katalogu
wszystkich uczu¢. Dla przyktadu, w zakresie owych generalnych zasad rzadzacych
uczuciami wiemy juz, ze we wiekszosci okolicznosci:

- Wszystkie nieprzyjemne odczucia fizyczne (np. bdl, gtdd, pragnienie, itp.) powodujg
sprezanie zwow.

- Wszystkie przyjemne odczucia fizyczne (np. przyjemnos¢, odpoczynek, itp.)
powodujg upuszczanie energii Zwow.

- Wszelkie przyjemne odczucia umystowe (np. wigor, szczescie, zaufanie, itp.)
powodujg sprezanie zwow.

- Wszelkie nieprzyjemne odczucia umystowe (np. troska, stres, strach, itp.) powodujg
upuszczanie energii Zwow.

- Kazde odczucie poparcia od naszego sumienia (np. poczucie racji, pewnosci, itp.)
powoduje sprezanie energii moralnej zwow.

- Kazdy wyrzut naszego sumienia (np. wina, wyrzuty, itp.) powoduje upuszczanie
energii moralnej zwow.

- Kazdy wyraz wspofczucia innych nad nami (np. pocieszenie, wspotczucie, itp.)
dodaje energii moralnej zwow naszemu przeciw-ciatu.

- Kazde nasze wspotczuwanie komus innemu (np. zal kogos, sympatyzowanie z
czyimis ktdpotami, itp.) ujmuje energii moralnej naszemu przeciw-ciatu.

- Kazdy odebrany sygnat telepatyczny "za" (np. duma z, poparcie, itp.) dodaje energii
moralnej naszemu przeciw-ciatu.

- Kazdy odebrany sygnat telepatyczny "przeciw" (np. zazdros¢, dezaprobata, itp.)
ujmuje energii naszemu przeciw-ciatu.

Nasza znajomos¢ chocéby tylko powyzszych generalnych regut obowigzujacych dla
"katalogu uczuc", z reguly juz wystarcza dla zakwalifikowywanie najwazniejszych uczuc¢ (F),
jakie wiasnie odczuwamy, do kategorii "moralne” lub "niemoralne”. Z kolei wiedzac, ktore
uczucia sg niemoralne, mozemy skupi¢ naszg uwage albo na takim zarzadzaniu ich
skutkami, aby nie spowodowaty one zbyt wielu zniszczen, albo na takim zarzadzaniu
samymi tymi uczuciami, aby innym uczuciem zneutralizowa¢ powodowany przez nie upust
energii zwow.

A7.3. Transformacja niemoralnych uczu¢ w moralne dziatania

Motto tego podrozdziatu: "nie jestem w stanie wptyna¢ na to co czuje, jednak moge zmienié
to co uczynie".

Poprzedni podrozdziat A7.2 nauczyt nas, jak odréznia¢ uczucia moralne od uczué
niemoralnych. Wykazat on tez, ze kazde uczucie jakie doznajemy, w rzeczywistych
okolicznosciach zyciowych zawsze reprezentuje albo uczuciowy dobry uczynek, albo tez
uczuciowy grzech. Zgodnie wiec z regutami, jakie podrozdziat A7.2 nam wskazat, kazde
uczucie jakiego doswiadczamy, jestesmy teraz w stanie zakwalifikowac¢ albo do kategorii
uczucie "moralne", albo tez do kategorii uczucie "niemoralne". Dotychczasowe wyjasnienia
ujawnity nam takze, Zze nasze uczucia posiadajg bezposredni zwigzek przyczynowo-
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skutkowy z naszymi dziataniami. Albo bowiem stanowig one zrodto i powdd naszych
dziatanh, albo tez sg wynikiem naszych dziatah. Wszystko za$ powyzsze razem wziete
oznacza, ze dla totalizmu, uczucia jakich doznajemy sg jeszcze jednym porecznym
"wskaznikiem moralnej poprawnosci”. Umozliwia on szybkie zakwalifikowywanie do
kategorii moralne lub niemoralne, tych naszych dziatan, jakie posiadajg z uczuciami
bezposredni zwigzek przyczynowo-skutkowy. Wskaznik ten stwierdza, ze wszystkie nasze
dziatania jakie spowodujg wygenerowanie w nas "moralnych" uczué, réwniez sg moralne.
Ponadto moralne sg takze wszystkie te nasze dziatania, jakie podejmujemy sponatanicznie
w rezultacie podgzania za impulsami moralnych uczu¢. Stad zrealizowanie tych dziatan
stanowi wypetnianie praw moralnych. Natomiast wszystkie nasze dziatania, jakie
spowodujg wygenerowanie w nas "niemoralnych" uczu¢, sg réwniez niemoralne. Ponadto
niemoralne sg takze wszystkie te nasze dziatania, jakie podejmujemy w rezultacie
naturalnego podgzania za impulsami niemoralnych uczué. Stad zrealizowanie tych dziatan
stanowitoby famanie praw moralnych. Dlatego zawsze przed tym, zanim zrealizujemy
dowolne niemoralne dziatania, jakie posiadajg zwigzek przyczynowo-skutkowy z naszymi
niemoralnymi uczuciami, powinniSmy dziatania te przetrasformowa¢ na odpowiedznie
dziatania moralne. Niniejszy podrozdziat wyjasnia jak tego dokonac.

Zgodnie z totalizmem, istniejg dwa podstawowe sposoby zamieniania
"niemoralnych" uczu¢, na "moralne" efekty dziataniowe. Pierwszy z nich moglibysmy
nazwac "dziataniowym", poniewaz tak naprawde to ignoruje on uczucia, a skupia sie na
kontrolowaniu dziatan jakie z uczuC tych wynikng. Drugi moglibysy nazwa¢ "uczuciowym"
poniewaz sprowadza sie on do takiego zarzadzania uczuc€, aby ich catkowity efekt byt
zawsze "moralny".

Zacznijmy nasze analizy od "dziataniowego" sposobu zamiany niemoralnych uczuc
na moralne efekty. Zgodnie z totalizmem, posiada on dwa wydania. Pierwsze jego wydanie
dotyczy przypadkow, kiedy dopiero mamy zamiar zrealizowac jakie$ niemoralne dziatanie,
jakie jest spontanicznym wynikiem niemoralnych uczuc, ktére wtasnie odczuwamy. Zgodnie
z totalizmem, zanim zrealizujemy takie niemoralne dziatanie, najpierw powinniSmy je
zamieni¢ na odmienne moralne dziatanie. Owo odmienne moralne dziatanie musi by¢ tym,
jakie wykonalibySmy gdyby wynikalo ono z moralnego antyuczucia dla danego
niemoralnego uczucia (j. z antyuczucia do uczucia ktére wtasnie czujemy). Dopiero po
owym zamienieniu, mozemy zrealizowaC to nowe moralne dziatanie, zamiast starego
niemoralnego. Drugie wydanie dziataniowego sposobu zamiany niemoralnych uczué na
moralne dziatania, dotyczy przypadkoéw, kiedy juz realizujemy jakie$s niemoralne dziatanie,
oraz uswiadamiamy sobie, ze owo niemoralne dziatanie generuje w nas jakie$ niemoralne
uczucie. Zgodnie z totalizmem, szybko powinniSmy woéwczas je przerwac, zamieni¢ to
niemoralne dziatanie na jakies odmienne dziatanie wtérne, jakie jest juz moralne, poczym
podja¢ wykonywanie juz owego moralnego dziatania wtornego. Owo wtdérne dziatanie
moralne musi by¢ takim, jakie w typowych okolicznosciach zaczetoby generowa¢ w nas
moralne antyuczucie dla danego niemoralnego uczucia.

Aby zilustrowa¢ tutaj na przyktadach oba wydania "dziataniowej" zasady, na jakiej
dokonywac nalezy zamiany niemoralnych uczu¢ na moralne dziatania, przeanalizujmy teraz
dwa przypadki. Pierwszy z nich dotyczy sytuacji, kiedy juz odczuwamy jakies niemoralne
uczucie, zas owo niemoralne uczucie popycha nas do dokonania niemoralnego dziatania.
Zatbzmy wiec przez moment, ze kogo$ bardzo nie lubimy - co reprezentuje uczucie
niemoralne. Jesli wiec owa nielubiana przez nas osoba o co$ nas poprosi, korci nas aby
odméwi¢ spontanicznie, czyli natychmiast, bez zastanowienia i bez faktycznego powodu -
wszakze osoby tej nie lubimy (czyli czujemu ze powinnismy uczyni¢ to, co zalecajg
promujgce pasozytnictwo dzisiejsze filmy amerykanskie). Jednak owa odmowa wynikataby
Z naszego niemoralnego uczucia. Stanowitaby wiec tamanie praw moralnych. Dlatego
przed jej zrealizowaniem, najpierw powinnismy ustali¢, co wykonalibysmy dla jeszcze innegj
osoby, proszgcej doktadnie o to samo, o co prosi owa nielubiana osoba, jednak gdybysmy
wobec owej innej osoby czuli antyuczucie do owego uczucia, czyli jg ogromnie lubili. Wynik
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tego ustalenia wskazuje nam bowiem moralne dziatanie na jakie powinniSmy zamienic
nasze uprzednie niemoralne zamierzenie. Nastepnie zas$ powinnisSmy zrealizowa¢ wobec
nielubianej osoby, owe wypracowane moralne dziatanie, zamiast poprzednio zamierzanego
niemoralnego. Oczywiscie, owa zamiana dziatania wcale nie oznacza, ze nasze uczucia by
sie zmienity (wszakze ciggle nie lubilibysmy tej osoby), a jedynie oznacza, ze bez zadnego
wyttumiania uczuc jakich doznajemy, ciggle nie dopusciliSmy aby niemoralne uczucia
przeksztatcity sie w niemoralne nastepstwa. (Jak pamietamy, totalizm zabrania
jakiegokolwiek wyttumiania naszych uczué, ale rekomenduje sterowanie naszych dziatan!)
W tej metodzie zamiany "niemoralnych" uczu¢ na "moralne" dziatania, bardzo dobra jest
klasyczna kultura angielska (obecnie na krawedzi wymarcia), zgodnie z ktorg ludzie zawsze
czynili to co grzecznos¢ i dobre wychowanie im nakazywaty, bez wzgledu na to jakie
uczucia by nie zywili do odbiorcéw swoich dziatanh.

Drugi z obu wydan "dziataniowego" sposobu zamieniania niemoralnych uczu¢ na
moralne efekty, dotyczy sytuacji, kiedy juz czynimy co$, co generuje w nas niemoralne
uczucia. Zgodnie z totalizmem, natychmiast po tym jak sie zorientujemy, ze czynimy taka
niemoralng rzecz, powinniSmy zamieni¢ jg w czynienie czego$, co wygeneruje w nas
moralne uczucia. Zatbzmy wiec, ze dziataniem jaki juz dokonujemy jest bezczynne lezenie
na kanapie i leniuchowanie (nie myli¢ go z konstruktywnym odpoczywaniem, po tym jak
stalismy sie zmeczeni jaka$ praca). Uczucie przyjemnosci leniuchowania, jakie wowczas
doznajemy, jest uczuciem niemoralnym, poniewaz upuszcza ono naszg energie moralna.
Natychmiast wiec po tym jak sobie uswiadomimy, Zze dokonujemy czegos co jest
niemoralne, zgodnie z totalizmem szybko powinnismy zamieni¢ to na co$ moralne. Aby
wypracowac, co powinniSmy czynic zamiast owego niemoralnego leniuchowania,
zamieniamy uczucie jakie podczas niego doznajemy, na antyuczucie tego uczucia. Jak sie
okazuje, antyuczuciem do leniuchowania jest meczenie miesni jakgs pracq fizyczng. W
mysli przegladamy wiec liste prac fizycznych jakie oczekujg na nasze wykonanie i
wybieramy tg, ktdra najszybciej zmeczy nasze miesnie (powiedzmy, ze jest to zmywanie
podfogi w catym naszym mieszkaniu). Zamiast wiec kontynuowac leniuchowanie, wstajemy
z kanapy i zabieramy sie za zmywanie. Zauwaz, ze ponownie wcale nie wyttumiamy
naszych uczy¢ i pozwalamy ciatu czu¢ co tylko zechce, a jedynie zmieniamy nasze
aktualne dziatanie.

Przechodzmy teraz do omodwienia "uczuciowego" sposobu zamieniania
"niemoralnych" uczué, na "moralne" efekty koncowe. Sposéb ten polega na takim
zarzadzaniu naszych wtasnych uczuc, aby catkowity wynik wszelkich uczuc, jakie w danym
momencie odczuwamy, byt moralny. To oznacza, ze wypadkowa wszystkich naszych uczué
zawsze powinna byC tak wysterowana, ze powodowataby ona sprezanie energii zwow w
naszym przeciw-ciele (a nie jej upuszczanie). Taki efekt kohcowy moze zostaé osiggany w
oparciu o az kilka odmiennych zasad, wynikajacych z mechanizmu uczu¢ opisywanego w
podrozdziale K5.5. Najtatwiej go zrealizowac poprzez celowe "dodawanie" dalszych uczuc,
do uczu¢ juz doznawanych (wszakze z dziatania mechanizmu uczué¢ wiadomo, ze uczu¢ nie
daje sie wyttumic¢, jednak dajg sie one wzbudzac lub przekierowywac). Przyktadowo, jesli
wylegujemy sie leniwie na kanapie od dtugiego juz czasu, uczucie wygody jakie wowczas
doznajemy jest "niemoralne", bowiem powoduje ono upuszczanie energii moralnej z
naszego przeciw-ciata. Jesli jednak potrafimy do niego dodaé jeszcze jedno intensywne
uczucie przyjemnosci umystowej spowodowanej np. poznawaniem wiedzy na interesujacy
nas temat, sumaryczny wynik obu tych uczu¢ moze by¢ moralny. Z kolei jesli jakiejs
niedzieli zdecydujemy sie odwiedzi¢ kogo$s znajomego, co do kogo wiemy, ze jest
wampirem energetycznym i ze wyssie duzo naszej energii moralnej, by¢ moze zdotamy te
odwiedziny zamieni¢ w moralny wynik koncowy, jesli niedziele tg poswiecimy tez na
wzniosle motywowany post, jakiego doznania przysporza nam energii moralnej. Innym,
znacznie trudniejszym technicznie sposobem transformowania niemoralnych uczu¢ na
moralne nastepstwa, jest motywacyjne "modyfikowanie" niemoralnych uczué, tak aby
formowaty one potencjat pouczuciowy dla przysztego generowania moralnych antyuczuc.
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Sposob ten opiera sie na zasadzie modyfikowania potencjatu pouczuciowego, wyjasnionej
w podrozdziale K5.5. Generalnie polega on na tym, ze w chwili doznawania jakiegokolwiek
uczucia moralnego, jednoczesnie wzbudzamy szczegolne motywacje (np. w chwili
doznawania uczucia fizycznego bélu, wzbudzamy w sobie motywacje pomocy innym).
Motywacje te muszg by¢ silne (o ponadprogowej wartosci), moralne i umiejetnie dobrane.
Modyfikujg one potencjat pouczuciowy, jaki generowany jest przez dane uczucie moralne.
To z kolei spowoduje, ze potencjat pouczuciowy spowoduje potem wygenerowanie nie
niemoralnego antyuczucia dla owego moralnego uczucia, a wygenerowanie jakiegos
innego antyuczucia, jakie jest juz moralne (np. wygenerowanie moralnego antyuczucia
przyjemnosci umystowej, zamiast niemoralnego antyuczucia przyjemnosci fizycznej jaka
standardowo przychodzi po moralnym uczuciu fizycznego bolu). Niestety, realizowanie
dowolnego z uczuciowych sposobow zamieniania niemoralnych uczu¢ na moralne efekty
koncowe, wymaga od nas gtebokiej wiedzy na temat mechanizmu dziatania uczu¢. To
praktycznie za$ oznacza, ze na temat uczu¢ ciggle wiele dalszych badan musi zostaé
zrealizowanych, oraz przynajmniej zaczatek "katalogu ludzkich uczu¢" musi zostac
opracowany, zanim poreczne narzedzia, jakie prosto nam wyjasnig jak wszystko to czyni¢
praktycznie, zostang oddane przez totalizm do codziennego uzytku ludzi.

A7 .4. Jak kategoryzowad nasze motywacje i transformowac je na kinetyczng energie
moralng

Motywacje sg kolejng z owych jakosci moralnych, jakie dotychczas byly niezbyt
rozumiane i doceniane przez ludzi. Dopiero totalizm przyporzadkowat im znaczenie na jakie
zastugujg, a takze wyjasnit mechanizm ich dziatania (patrz podrozdziaty A7.1 i K&5.5).
Totalizm odkryt, ze motywacje ludzkie stanowig moralne odpowiedniki dla drogi lub
przemieszczenia (S) z fizyki i mechaniki klasycznej. Dlatego traktuje on je tak samo jak
fizyka i mechanika traktuje przemieszczenia. Przykltadowo, uzywa je aby generowac
energie moralng zwow za posrednictwem rownania (1A6): E=FS.

Totalizm odkryt rowniez, ze nawet jeszcze bardziej uzyteczna niz same motywacje,
jest wielkos¢ (v) ktora reprezentuje zmiany motywacji (dS), jakie majg miejsce w
okreslonym przyroscie czasu (dt). Taka wielkoS¢ przez matematykdw opisywana bytaby
przy pomocy rownan:

v = dS/dt, lub v = AS/At (1A7.4)
Wielkos¢ (v) wyrazona rownaniem (1A7.4), przez mechanike klasyczng nazywa jest
"szybkoscig". Dlatego mechanika totaliztyczna nazywa jg "szybkoscig moralng" lub
"entuzjazmem" - patrz podrozdziat M3.4.

Szybkos¢ moralna (v), lub entuzjazm, jest dosy¢ istotna dla totalizmu. Wszakze
zmiany motywacji jakie ona sobg representuje, sg w stanie zmusi¢ dany intelekt o
inteligencji (I) do nabycia momentu ruchowego (Iv), co w rezultacie generuje moralny
odpowiednik dla energii kinetycznej (E=("/2)mv?) z mechaniki klasycznej. Odpowiednik ten
wyrazany jest znanym réwnaniem:

E = (V5)IV? (2A7.4)
Zinterpretujmy powyzsze réwnanie (2A7.4) w sposob opisowy. Zgodnie z nim, ktokolwiek
zdota szybko zmieni¢ swoje motywacje ( v), tak aby swoj bezruchowy intelekt (I)
przetransformowac w intelekt jaki jest aktywny (lv), woéwczas im szybciej kto$ ten zdota
dokonaC takiej zmiany, tym wiekszg kinetyczng energie moralng (E) te zmienione
motywacje zaczynajg w nim generowac. Odwrotny proces bedzie miat miejsce podczas
szybkiego spadku motywacji (tj. podczas wykazywania tzw. "stomianego zapatu"). JeSli
ktos, kto wiasnie jest aktywny, raptownie zmieni swoje motywacje i przestanie byc¢
aktywnym, wowczas im szybciej owe motywacje opadng, tym wieksze bedzie upuszczenie
kinetycznej energii moralnej tej osoby: E = Iv2.
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Z uwagi na owg zdolnos¢ motywacji do transformowania sie w kinetyczng energie
moralng, szybkos¢ zmian czyich§ motywacji sama w sobie daje sie wykorzystac jako
odrebny "wskaznik moralnej poprawnosci" opisywany w podrozdziale A2.3. Ponadto, owa
energia moralna (E) jaka wynika z czyich§ zmian motywacji, moze stopniowo by¢
akumulowana w danej osobie, zas w rezultacie koncowym moze dostarczy¢ tej osobie
ktérejs z moralnych nagréd opisywanych w podrozdziale A2.4.

Jak to wyjasniono w podrozdziale A7.1, w totalizmie motywacje sg albo moralne,
albo tez niemoralne. Dlatego szybko$¢ zmian motywacji (v) sama w sobie tez jest kolejnym
efektywnym "wskaznikiem moralnej poprawnosci". Wskaznik ten posiada zastosowanie do
moralnego kwalifikowania naszych motywacji. W przypadku uzywania (v) jako takiego
niezaleznego wskaznika, konieczne jest ustalenie czy dana zmiana motywacji wymaga od
nas witozenia w nig jakiegos wysitku. Zgodnie bowiem z Zasadg Konserwacji Energii
opisywang w podrozdziale K4.1.1, "moralne" sg wszelkie zmiany naszych motywaciji, jakie
konsumujg nasz wysitek i energie, czyli jakie wymagajg zamierzonego wktadu naszego
trudu w ich dokonanie. Z kolei "niemoralne" sg wszystkie zmiany naszych motywacji, jakie
nie wymagajg witozenia w siebie zadnego wysitku, jakie czasami nawet generujg nam
przyjemnos¢, a stad jakie majg tendencje do dokonywania sie¢ w sposéb spontaniczny,
niemal bez naszego swiadomego udziatu.

W celu wiec totaliztycznego wypetniania praw moralnych, w kazdym przypadku,
kiedy perpektywa zrealizowania jakiego$ dziatania stawia nas w obliczu dokonania zmiany
naszych motywaciji, zapyta¢ powinniSmy siebie samych, czy zmiana ta jest "moralna”, czy
tez "niemoralna". W tym celu pytamy, czy owa zmiana motywacji wymaga od nas wtozenia
w nig jakiego$ wysitku, a stad czy wigze sie z koniecznoscig przetamywania naszego
lenistwa. Jesli zas odpowiedZz na owo zapytanie jest "tak", czyli jesli zmiana naszych
motywacji faktycznie wymaga wiozenia w nig wysitku i przetamania lenistwa, powyzsze
oznacza, ze faktycznie jest ona "moralna". Stad dziatanie do jakiego ona prowadzi jest
zgodne z prawami moralnymi i powinniSmy je realizowaé. Z kolei we wszystkich
przypadkach, kiedy zmiana naszych motywacji nie wymaga wtozenia w nig wysitku - a stad
nie generuje w nas zadnego odczucia, lub wrecz generuje w nas jakis rodzaj przyjemnosci,
wowczas jest to oznaka, ze jest ona "niemoralna". Stad brak dziatania, lub dziatanie, jakie z
niej wyniknie, jest niezgodne z prawami moralnymi. Powinnismy sie wiec albo wstrzymac z
jego zrealizowaniem, albo zrealizowac je jedynie po przetransformowaniu na jego moralng
odwrotnose.

A8. Przyimujmy na siebie odpowiedzialno$¢

W totalizmie i w Koncepcie Dipolarnej Grawitacji, "odpowiedzialno$¢" (w tej
monografii oznaczana symbolem "A") jest ogromnie wazng wielkoscia moralna.
Reprezentuje ona bowiem moralny odpowiednik dla pojecia "przyspieszenia" z mechaniki
klasycznej - po wiecej szczegdtow patrz wyjasnienia z podrozdziatu M3.5. Wszakze
powoduje ona przyspieszenie naszych motywacji (S). Jako za$ rodzaj "przyspieszenia",
zgodnie ze znanym wzorem fizyki i mechaniki klasycznej (tj. drugim réwnaniem Newtona: F
= ma), iloczyn owej odpowiedzialnosci (A) i masy moralnej (I), razem muszg formowac
uczucie (F):

F=IA (1A8)
Zauwaz, ze masa moralna (l), w mechanice totaliztycznej reprezentuje inteligencje danego
intelektu. Inteligencja ta, albo masa moralna, faktycznie tez jest no$nikiem
odpowiedzialnosci (A).

Faktycznie tez, jesli ktos wgtebi sie w swoje uczucia, sam fakt pojawienia sie w nas
odpowiedzialnosci, zawsze zwigzany jest tez z réwnoczesnym pojawieniem sie w nas
unikalnego uczucia, zwykle nazywanego "poczuciem odpowiedzialnosci". Owo unikalne
uczucie zjawiajgce sie w nas zawsze, kiedykolwiek przejmujemy za cos odpowiedzialnosc,
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wynika wiasnie z praktycznego zadziatania wzoru (1A8), w ktorym (I) jest naszg masg
moralng, albo inteligencjg, za$ (A) jest odpowiedzialnoscia.

Odpowiedzialnos¢ mozemy przyjmowac¢ na siebie. Stanowi ona wéwczas wiasnie
odpowiednik przyspieszenia (A) dla naszych motywacji. Jak zas jasno uswiadamiajg to
rownania mechaniki totaliztycznej (E=FS=IAS), takie przyspieszenie motywacji (czyli takie
przyjmowanie odpowiedzialnosci na siebie) bedzie generowato w nas energie moralng (E).
Odpowiedzialnos¢ moze tez by¢ spychana na kogos lub cos innego. Wéwczas zaczyna ona
stanowi¢ odpowiednik opdznienia (-A) dla naszych motywacji. Jak tez to jasno
uswiadamiajg nam réwnania mechaniki totaliztycznej (-E=-FS=I(-A)S), takie opoznienie
motywacji (czyli takie spychanie odpowiedzialnosci na innych), bedzie rbwnoznaczne z
traceniem naszej energii moralnej (-E). Sytuacja w tych obu przypadkach jest doktadnym
odzwierciedleniem sytuacji z mechaniki klasycznej, kiedy to albo przyspieszamy (a), albo
tez opdzniamy (-a) jaks mase (m). Wszakze w takim przypadku owa masa (m) rowniez
bedzie albo zwiekszata swojg energie (E), zgodnie z wzorem (E=Fs=mas), albo tez tracita
tg energie (-E), zgodnie z réwnaniem (-E=-Fs=m(-a)s).

Kiedykolwiek w Zzyciu natykamy sie na zagadnienie odpowiedzialnosci, musimy
wowczas pamietaC, ze spychanie odpowiedzialnosci na kogos, lub na cos, jest
odpowiednikiem wprowadzania opdznienia (-a) do sytuacji z mechaniki klasycznej. Stad
takie spychanie odpowiedzialnosci na kogos, prowadzi bezposrednio do rozpraszania (-E)
naszej energii moralnej. Dla totalizmu praktycznie to oznacza, ze dane dziatanie
zdecydowanie wybiega przeciwko prawom moralnym. Jak to bowiem opisano w
podrozdziale K4.1.1, prawa moralne wyraznie przyporzadkowujg odpowiedzialnos¢ za
wszystko do wykonawcow, obarczajgc tg odpowiedzialnoscig tych ktérzy dokonujg danego
dziatania, lub w obecnosci ktérych dane zdarzenie miato miejsce. Stad wszelkie usitowania
przerzucenia odpowiedzialnosci na kogo$s Iub cos innego, jest postepowaniem
zdecydowanie "niemoralnym". Jako takie, usitowania te zawsze spotykajg sie z karzacymi
nastepstwami serwowanymi im przez prawa moralne. Dlatego ustalenia totalizmu sg bardzo
jednoznaczne: we wszystkim co czynimy, lub w czym tylko bierzemy udziat - chociaz
uczynienia czegokolwiek zaniedbujemy, przyjmujmy na siebie osobistg odpowiedzialno$¢
za wszelkie wynikajgce z tego skutki. Przyktadowo, jesli wezmiemy udziat w napadzie na
bank, podczas ktorego to napadu kto$ zostanie zabity, zgodnie z ustaleniami totalizmu
prawa moralne obarczg nas odpowiedzialnoscig za owg $mier¢, nawet jesli faktycznie
zabicia dokonat ktos inny a nie my.

Odpowiedzialnos¢ sama w sobie jest odrebnym "wskaznikiem moralnej
poprawnosci" - patrz podrozdziat A2.3. Jesli uzyta jako wskaznik moralnej poprawnosci,
wowczas jako "moralne" kwalifikuje ona wszystko to za co odpowiedzialnos¢ ochoczo
przyjmujemy na siebie. Natomiast jako "niemoralne" kwalifikuje ona wszystko to za co
odpowiedzialnos¢ staramy sie zepchngé na kogo$, lub co$, innego. Zgodnie z takim
zdefiniowaniem odpowiedzialnosci, w kazdej sytuacji zyciowej, kiedy zamierzamy podjac
jakies dziatanie, za ktdre odpowiedzialno$¢ bedziemy potem starali sie zepchnaé na kogos,
lub co$, innego, wybiega ostro przeciwko prawom moralnym. Takze powinismy uswiadomi¢
sobie ze dziatanie, ktére samo w sobie jest spychaniem odpowiedzialnosci na kogos lub na
cos, tez ostro wybiega przeciwko prawom moralnym. W takim tez niemoralnym przypadku,
powinnismy wstrzymac sie z tym dziataniem, zamienic¢ je na inne dziatanie, dla jakiego catg
odpowiedzialnos¢ jesteSmy w stanie ochoczo wzigs¢ na siebie samych, a nastepnie
zrealizowac juz to zmienione dziatanie.

Odpowiedzialnos¢ jest ogromnie istotng wielkoscig moralng, jaka posiada wielorakie
znaczenie dla totalizmu. Przyktadowo istnieje az cata grupa praw moralnych, jakie opierajg
sie na jej istnieniu. (Wszakze w fizyce znana jest cata grupa praw fizycznych jakich
dziatanie wykorzystuje fizykalne przyspieszenie.) Cze$¢ z owych praw moralnych
opisujacych dziatanie odpowiedzialnosci juz obecnie zostata zidentyfikowana i wyjasniona
jest w podrozdziale K4.1.1.
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Jednym z najwazniejszych nastepstw moralnej funkcji odpowiedzialno$ci jest, ze
bardzo jednoznacznie definiuje ona najrézniejsze modele totaliztycznego zorganizowania
zycia publicznego i spotecznego. Wobec bowiem moralnie motywujacej funkcji
odpowiedzialnosci, wyjasnianej doktadniej w podrozdziatach D4.1 i D4.2, totalizm z
naciskiem rekomenduje, ze wszystko, co czynimy w zyciu publicznym i spotecznym, czyni¢
to musimy w sposéb, jaki pobudza i podtrzymuje u indywidualnych oso6b ich poczucie
odpowiedzialnosci. Dlatego tez totalizm musi promowaé m.in. i nastepujgce modele zycia
spotecznego i publicznego, jakie bezposrednio wynikajg z owej moralnie motywujacej
funkcji odpowiedzialnosci (modele te dodatkowo opisywane sg w podrozdziatach D1.2 i
D7.1):

- Totaliztyczny model rzadzenia. Opiera sie on na rzadach moralnych i madrych
jednostek (wybieranych w demokratyczny sposob) oraz zdecydowanie odrzuca on rzady
grupowe dokonywane przez wszelkiego rodzaju komitety, zarzady, rady, spofki, itp.
Wszakze rzady jednostek stymulujg i podtrzymujg poczucie odpowiedzialnosci, co
doktadniej wyjasniono w podrozdziatach D1.2 i D4.1. Jednoczesnie za$ rzady grupowe,
rozmywajg i stopniowo zabijajg poczucie odpowiedzialnosci. Model wiec rzadzenia
istniejacy juz obecnie, jaki jest najblizszy totaliztycznemu modelowi rzadzenia, to tzw.
"demokracja prezydencka". Jednak w modelu totaliztycznym osoba rzadzaca nieustannie
rozliczana musi by¢ z precyzji z jakg w swoich decyzjach i dziataniach wypetnia ona prawa
moralne, zamast (jak to sie dzieje w obecnych demokracjach prezydenckich) z rozmachu z
jakim dogadza ona rzadzonym przez siebie ludziom. Wszakze tylko pedantyczne
wypetnianie praw moralnych we wszystkim, co sie czyni, prowadzi do rozwoju totalizmu i do
powiekszania stopy zyciowej, podczas gdy dogadzanie rzadzonym zawsze konczy sie
rozwojem pasozytnictwa i upadkiem - patrz tez podrozdziat D1.2.

- Totaliztyczny model wiasnosci. Opiera sie on na wiasnosci indywidualnej oraz
zdecydowanie odrzuca wiasnos$¢ grupowg przyjmujacqg forme wszelkiego rodzaju spotek,
udziatowcéw, kotchozow, spotdzielni, komun, itp. Wszakze tylko wiasnos¢ indywidualna
pobudza poczucie odpowiedzialnosci za posiadane dobra. Jednoczesnie zas witasnosé
grupowa rozmywa i stopniowo eliminuje owo poczucie odpowiedzialnosci. Wiecej na ten
temat wyjasniono w podrozdziale D1.2.

- Totaliztyczny model rodziny. Opiera sie on na tradycyjnym modelu rodziny.
Zwigzek rodzinny jest wiec w nim trwaty (jak kiedys ludzie to stwierdzali: "uswiecony przez
Boga" i stad w poczatkowym zatozeniu - na cate zycie), zas kazdy z cztonkéw danej rodziny
ponosi petng odpowiedzialno$¢ za przyporzadkowany mu fragment loséw catej rodziny.
Model ten utrzymuje tradycyjne wartosci moralne rodziny. Promuje on tez jednoznaczny
podziat rél i odpowiedzialno$ci w kazdej rodzinie, tak skutecznie niszczone w ostatnich
czasach. Przyktadowo przywraca on role "gtowy rodziny" (po angielsku "head of family")
oraz "zywiciela" (po angielsku "bread winner"), chociaz pozostawia poszczegdolnym
rodzinom zadecydowanie, czy role te ma sprawowac zona czy tez mgz. Ponadto uwydatnia
on znaczenie "pracy nad jakoscig wspotzycia" i wartos¢ matzenstw na cate zycie oraz
potepia tymczasowos¢ zwigzkow oraz czeste zmiany partnerow.

- Totaliztyczny model sprawiedliwosci. W modelu tym kazdy jest osobiscie
odpowiedzialny za dobro lub zto, jakie uczynit. Nie ma wiec w nim takiego czegos jak zty
wptyw rodzicéw czy sSrodowiska, dziatanie w niepetnej mocy umystowej, ani nagréd
grupowych. Obowigzuje w nim prawa moralne "uczynites wiec odpowiadasz", "nie
zapobiegte$ wiec odpowiadasz", "dokonate$ wiec zbierasz owoce", "zdotates zapobiec
nieszczesciu, wiec otrzymujesz nagrode”, itp.

Informujac tutaj o powyzszych modelach, wynikajacych z odkrytej przez totalizm
moralnie motywujacej roli odpowiedzialnosci, zdaje sobie tez sprawe, ze narazam sie na
ataki najrozniejszej masci domorostych krytykantow. Krytykanci ci beda zapewne
argumentowali, ze modele totaliztyczne powracajg do tradycyjnych wartosci i w ten sposob
ignorujg dorobek nowoczesnych nauk i ostatnich ruchéw spotecznych (co do ktoérych,
niestety, wcale nie jest nam obecnie wiadomo, ile tak naprawde w ich powstaniu jest
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ludzkiego udziatu, a ile manipulacji szatanskich pasozytéw opisanych w podrozdziale E1).
Takim krytykantom chciatbym jednak uswiadomié, ze modele te oparte sg na istniejgcych
prawach moralnych, podczas gdy nowoczesne nauki i ruchy catkiem wyraznie ignorujg
istnienie i dziatanie praw moralnych. Co zas sie staje, jesli kto$ zaczyna systematycznie
ignorowac dziatanie praw wszechswiata, doskonale nam zilustrowata historia komunizmu,
feudalizmu i niewolnictwa. Dla przyktadu, komunizm upadt chociaz zdecydowat sie
zignorowac jedynie niewielki fragment praw wszechswiata - mianowicie ignorowat tylko
prawa ekonomiczne. Z kolei nowoczesne nauki i trendy spoteczne, ignorujg znaczna liczbe
praw moralnych. Stad wynik do jakiego to je zaprowadzi jest dosyc¢ fatwy do przewidzenia.

A9. Totaliztyczne prowadzenie spraw duchowych

Motto: "Na manowce najtatwiej zostaé sprowadzonym w nieznanym nam terenie".

Jak to doktadniej opisane zostato w podrozdziale K5, kazdy cztowiek zbudowany jest
az z trzech zasadniczych sktadowych, mianowicie z (A) ciata biologicznego, z (B) ciata
przeciw-materialnego (przez religie i folklor nazywanego "duchem"), oraz z (C)
inteligentnych rejestrow przechowywanych w przeciw-ciele (przez religie i folklor
nazywanych "duszg"). Kazda z tych trzech zasadniczych sktadowych ma to do siebie, ze
posiada swoje wilasne potrzeby, podlega wlasnemu zbiorowi praw, oraz wywiera swoj
wiasny wptyw na zycie naszej catosci. To wtadnie dlatego, zgodnie z totalizmem, istniejg az
trzy zasadnicze wymiary, czy sktadniki, ludzkiego zycia. Sg to: (a) nasze dziatania fizyczne,
(b) nasze zycie emocjonalne albo uczucia, oraz (c) nasze zycie intelektualne. Na dodatek
do tych trzech wymiardw identyfikowanych i uznawanych przez totalizm, nasza kultura oraz
tradycja religijna wyrdzniata jeszcze jeden wymiar albo sktadnik ludzkiego Zzycia, jaki
tradycyjnie nazywano "duchowoscig". Wymiar ten zadedykowany byt wytgcznie
zaspokajaniu potrzeb ludzkiej duszy. Niestety, dawne religie wprawdzie uznawaty istnienie
dwoch pozafizycznych sktadowych kazdego cztowieka, nazywanych "duchem" i "duszg",
jednak gubity sie w odréznianiu ich od siebie i w opisywaniu ich funkcji. Dlatego nawet
sama nazwa owego dodatkowego wymiaru (albo sktadnika) ludzkiego zycia
zadedykowanemu potrzebom duszy, wyraza sobg owg religijng konfuzje, bowiem zamiast
nazywa¢ sie "duszowoscig" nazywa sie "duchowoscig". Owa tradycyjna nazwa przez
pomytke zdaje sie wiec sugerowac, ze stuzy potrzebom ducha, a nie potrzebom duszy.
Niemniej, chociaz totalizm ujawnit nieodpowiednio$¢ owej nazwy, z szacunku do naszej
tradycji bedzie jg utrzymywat. Jedynie ograniczy sie do doktadnego zdefiniowania, co pod
nazwg "duchowos¢" totalizm rozumie. Utrzymujac jednak tradycyjng nazwe, totalizm
jednoczesnie klaryfikuje konfuzje, ze faktycznie "duchowos$¢" dotyczy potrzeb ludzkiej
duszy, a nie potrzeb ludzkiego ducha (wszakze duch i dusza to nie to samo).

W podrozdziatach A4 do A6 omowione zostato jak totaliztycznie realizowa¢ nasze
dziatania fizyczne. Kolejne podrozdziaty A7 i A8 wyjasnity jak totaliztycznie prowadzi¢
nasze zycie uczuciowe. Kolej wiec teraz, aby w niniejszym podrozdziale wyjasni¢ jak
totaliztycznie prowadzi¢ naszg duchowos¢.

W starym, pozatotaliztycznym zrozumieniu duchowosci, na codzienny uzytek
definiowana jest ona zwykle w nastepujacy sposéb: "duchowos¢ jest to wszystko to, co
stuzy zaspokajaniu potrzeb czyjejS duszy". Niestety, przy takim jej zdefiniowaniu,
duchowos¢ jest wielkoscig "bezkrytyczng". Wszakze z definicji, nie naktadane sg na nig
zadne wymagania jakosciowe, ani tez nie podlega ona zadnym kryteriom oceny. Dlatego
tez to tradycyjne, bezkrytyczne zdefiniowanie duchowosci, wcale nie rozréznia pomiedzy
"moralng " duchowoscig (czyli moralnie korzystng dla kogos), a "niemoralng" duchowoscig
(czyli moralnie niszczycielskg). Bez zas umiejetnosci rozrézniania pomiedzy tymi dwoma
skrajnymi biegunami duchowosci, tradycyjne zrozumienie tego pojecia pozwala na
"wciskanie ludziom ciemnoty". Takie wciskanie nastepowa¢ moze poprzez naktanianie ludzi
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do roznych praktyk i ceremonii, jakie wpradzie moggq by¢ nazywane "duchowymi" -
poniewaz posiadajg one posredni zwigzek z dusza, jednak jakie sg ogromnie dla ludzi
szkodliwe. Wszakze, tak jak to ma sie ze wszystkimi innymi dziataniami ludzkimi, rowniez
dziatania kwalifikowane jako "duchowe" mogq by¢ konstruktywne albo niszczycielskie, czyli
w zrozumieniu totalizmu byc¢ albo moralne, albo niemoralne.

Wobec szerokiego upowszechnienia sie powyzszego, bezkrytycznego zdefiniowania
i podejscia do duchowosci, dotychczas pod tym pojeciem niemal kazdy cztowiek rozumiat
cos$ innego. Dla jednych byto to cotygodniowe wybieranie sie do kosciota, dotozenie
swojego wktadu do tacy, oraz uczestniczenie w uroczystosciach religijnych. Dla innych byt
to wegetarianizm i lekcewazgce wyrazanie sie¢ w odniesieniu do tych co zjadajg mieso.
Jeszcze inni wyrazali swojg duchowos¢ poprzez regularne medytacje, lub poprzez
wstrzymywanie sie od seksu. Sg tacy, co w imie duchowosci musieli przynaleze¢ do
okreslonej sekty religijnej, lub przesladowa¢ wyznawcow innych religii. Itd., itp. W tej
gmatwaninie najrézniejszych tradycyjnych manifestacji duchowos$ci, oraz wsrdéd owej
szerokiej gamy sposobdéw zaspokajania potrzeb ludzkiej duszy, tatwo przychodzito zgubi¢
zwyktych zjadaczy chleba. Ten fakt doskonale wykorzystywali zresztg tzw. "szatanscy
pasozyci" opisywani w podrozdziale E1, ktorzy celowo skazali duchowo$¢ na Ziemi tzw.
"pasozytniczg duchowoscig", czyli takg jaka zawiera w sobie maksymalng ilos¢ elementdw i
dziatah nalezacych do kategorii "niemoralne". W tej sytuacji palaco niezbedny jest wiec
nam jaki$ rodzaj drogowskazow, podobnych do narzedzi, jakie totalizm dostarcza nam w
sprawie dziatan fizycznych oraz w zakresie zycia uczuciowego.

Po tym jak Koncept Dipolarnej Grawitacji zdefiniowat jasno, czym doktadnie jest
"dusza" (tj. rejestry z przeciw-Swiata - patrz podrozdziat K5.2), oraz jakie funkcje ona
wypetnia, totalizm moze sobie obecnie pozwoli¢ na znacznie precyzyjniejsze niz owo
bezkrytyczne tradycyjne zdefiniowanie duchowosci. Oto wiec definiacja, jaka wyraza co
wiasciwie totalizm rozumie przez to pojecie: "duchowosé jest to wszelka dziatalnosé
przynalezna do intelektualneqo wymiaru, jaka podejmuje dana istota rozumna aby
swiadomie ksztaltowaé¢ w swoich softwarowych rejestrach rezydujacych w przeciw-
swiecie, taki rodzaj algorytmoéw i zapisow o charakterze moralnym, jaki okaze sie
najkorzystniejszy dla przysztych losow tej istoty". Wyrazajagc to samo, ale innymi
stowami, totaliztyczna definicja duchowosci ttumaczy zdecydowanie inaczej (tj. doktadnie i
krytycznie), co pod owym pojeciem faktycznie sie kryje. Zasadnicze rdznice pomiedzy
powyzszg, totaliztyczng definicja duchowosci, a poprzednig, tradycyjng jej definicja,
sprowadzajg sie do nastepujgcych spraw: (1) przynaleznosci duchowosci do
intelektualnego wymiaru, (2) moralnej biegunowosci duchowosci, oraz (2) jej ksztattowania.
Wyjasnijmy teraz doktadniej kazdg z tych roznic.

(1) Przynalezno$¢ do intelektualnego wymiaru. Jak to zostato wyjasnione w
podrozdziatach M3, C11.8, A1 i A4.1, wszelkie dziatania istot inteligentnych majg miejsce w
tzw. "przestrzeni moralnej", jaka posiada trzy odmienne wymiary, mianowicie: (1) fizyczny,
(2) emocjonalny, oraz (3) wymiar intelektualny. Owe trzy wymiary przestrzeni moralnej
odpowiadajg trzem wymiarom przestrzeni fizycznej, mianowicie (1) szerokosci, (2)
gtebokosci, oraz (3) wysokosci. Jednak w przestrzeni moralnej kazdy z tych wymiarow
przynalezy do odmiennej sktadowej istot ludzkich. | tak, wymiar fizyczny (1) nalezy do ciata
biologicznego oraz do dziatah fizycznych jakie owo ciato dokonuje. Wymiar emocjonalny
albo uczuciowy (2) przynalezy do przeciw-ciata (tj. do religijnego ducha) oraz do uczu¢ jakie
owo przeciw-ciato generuje. Z kolei wymiar intelektualny (3) przynalezy do naszych
rejestrow (tj. do religijnej duszy) oraz do intelektualnych dziatan jakimi dusza ta zarzadza.
Dla tego powodu, zgodnie z totalizmem, wszelkie dziatania jakie dotyczg naszej duszy, a
stad jakie nazywane sg "duchowymi", muszg obejmowacC sobg znaczacy sktadnik
intelektualny. Dlatego totalizm nie kwalifikuje jako dziatania duchowe nieczego co zawiera
jedynie wysitek fizyczny (np. tylko niesienie ciezkiego krzyza lub figury podczas celebraciji
religijnych), ani niczego co zawiera wytacznie sktadnik uczuciowy (np. kaleczenie naszego
ciata czy biczowanie sie w imie wiary). Aby co$ zakwalifikowane mogto zosta¢ do kategorii
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"duchowej", musi to obejmowac sobg takze znaczacq sktadowsq intelektualng, znaczy musi
to byé zwigzane z mysleniem, wspominaniem, dodawaniem intelektualnej celowosci do
tego, itp. Jednoczesnie zas, totaliztyczna definicja "duchowosci" wigcza do dziatan
duchowych takze te dziatania o intelektualnym charakterze, jakie poprzednio nie byty
uwazane za duchowe, np. czytanie i uczenie sie totalizmu, czy prowadzenie naszego zycia
zgodnie z wymaganiami totalizmu. Zauwaz, ze odkrycie przez totalizm owego istotnego
wymogu, ze sprawy jakie kwalifikujg sie do kategorii duchowych musza obejmowac sobg
znaczacy skiadnik intelektualny, zmiania wiele w naszym zrozumieniu duchowosci. Sporo
obszarow jakie poprzednio byly uwazane za duchowe, faktycznie, zgodnie z tym odkryciem,
wcale nie sg duchowe, ani nie majg z duchowoscig nic wspdlnego.

(2) Biequnowos¢ moralna. W tym zakresie totalizm zdecydowanie potwierdza fakt,
ze - jak wszystko inne w naszym wszech$wiecie, takze i duchowos¢ moze byc¢ albo
"moralna”, albo tez "niemoralna”. Dlatego, zgodnie z totalizmem, nie wszystko co posiada
jakis zwigzek z potrzebami duszy, jest dla ludzi dobre i wtasciwe. Nie wszystko tez co
zalicza sie do obszaru duchowosci, faktycznie stuzy dobru tych co to praktykujg. Stad
totalizm naktania do precyzyjnego kwalifikowania dziatalnosci duchowej do kategorii
"moralna” lub "niemoralna"”, podobnie jak to czyni sie z dziataniami fizycznymi, oraz ze
stanami emocjonalnymi. Potem tylko "moralne" dziatania duchowe powinny by¢
realizowane, podczas gdy "niemoralne" powinny albo zosta¢ zamienione na "moralne”, albo
tez zarzucone. Potrzeba kwalifikowania naszej dziatalnosci duchowej, jest bardzo nowg
ideg, jaka zostata wprowadzona dopiero przez totalizm. Poprzednio ludzie zwykli byli
bowiem wierzy¢, ze "jesli cos jest duchowe, musi to by¢ korzystne dla nas, stad powinnismy
to czyni¢". Wynikiem byta owa réznorodnos¢ wypaczen, jakie obecnie obserwujemy w
obszarze duchowosci.

(3) Ksztattowanie. Natomiast w zakresie "ksztattowania naszych rejestrow
softwarwych", totalizm stwierdza, ze kazdy obiekt (wlaczajac w to nie tylko wszelkie zywe
istoty, ale takze wszelkie obiekty martwe), posiada w przeciw-sSwiecie rodzaj szczegolnych
rejestrow softwarowych, jakie nieustannie sg aktualizowane kazdym zdarzeniem w jakim
istota ta czy obiekt bierze udziat. Owe rejestry sg dokfadniej opisane w podrozdziale K5.2.
Rejestry te majg to znaczenie dla owej istoty czy obiektu, ze faktycznie to decydujg one o
jej przysztych losach. Dlatego tez w interesie wszystkiego co istnieje w naszym
wszechswiecie, lezy zadbanie, aby zapisy jakie trafiajg do owych rejestrow okazaty sie
najbardziej dla tego korzystne. Tylko bowiem wowczas przyszte losy tej istoty czy obiektu
przyjmg réwniez Kkorzystny obrot. Takie dazenie do mozliwie najkorzystniejszego
uksztattowania wifasnych zapisow softwarowych, wifasnie sklada sie na esencje
ksztattowania swojej duchowosci. Oczywiscie, aby to najkorzystniejsze uksztaltowanie
uzyska¢, dane istoty muszg gtownie realizowa¢ dziatania duchowe, jakie spetniajg
totaliztyczng definicje dziatan "moralnych". Przyktadowo, zgodnie z dotychczasowg wiedzg
zgromadzong przez totalizm, istoty te muszg tak zy¢, aby takze w odniesieniu do wszelkich
aspektoéw swojej duchowosci skrupulatnie wypenia¢ prawa moralne. W takim zrozumieniu,
przyktady dziatalnosci z obszaru totaliztycznej duchowosci obejmujg m.in.: podnoszenie
wiedzy w dziedzinach, ktore nie stuzg zarobkowaniu i utrzymywaniu naszego ciata (a wiec
np. podnoszenie swojej wiedzy o totalizmie), ochrona naszych zapiséw karmatycznych
przed generowaniem karmy, ktorej nie chcielibysmy przyja¢ z powrotem - czyli prowadzenie
moralnego zycia, utrzymywanie otwartych kanatow komunikacji pomiedzy naszym umystem
a wszechswiatowym intelektem - czyli m.in. modlitwa i wstuchiwanie sie w podszepty
naszego sumienia, poszukiwanie nowych kierunkow lub nowej wiedzy, intelektualna
dziatalnos¢ twércza, oraz wiele innych. Totaliztyczna duchowos¢ obejmuje tez m.in.
wszystkie inne dziatania, jakie dajg wymierne efekty i korzysci, jednak jakie nie sg
bezposrednio nakierowane na fizyczne potrzeby naszego ciata ani na uczuciowe potrzeby
naszego przeciw-ciata - patrz podrozdziaty K5.1 i K5.2.

Poprzednie (nie totaliztyczne) zrozumienie duchowosci kryje w sobie kilka
niszczycielskich  problemow. Najniebezpieczniejszy z nich sprowadza sie do
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zakwalifikowania do duchowosci dziatan, jakie poprzednio niestusznie nazywane byty
duchowymi, jednak jakie faktycznie nie majg nic wspdlnego z potrzebami duszy, poniewaz
nie zawierajg one w sobie sktadnika intelektualnego (tj. poniewaz sg one czystym
dziataniem fizycznym, albo tez czystym przezyciem uczuciowym). Przyktadowo, poprzednio
medytowanie kwalifikowane byto wiasnie jako dziatanie duchowe, chociaz na przekor
swojej nazwy ("medytuj" znaczy "mysl"), najczestrza forma medytowania polega na
kompletnym wyeliminowaniu myslenia, a wiec na usunieciu z niej sktadnika intelektualnego.
Podobnie jest z wegetarianizmem, ktéry w poprzedniej formie zwykle byt dziataniem czysto
uczuciowym, zas jako taki nie zawierat sktadnika intelektualnego i nie kwalifikowat sie do
totaliztycznej nazywy dziatania duchowego.

Kolejny niebezpieczny problem z poprzednim zrozumieniem duchowosci polega na
tym, ze praktycznie nikt, ani nic, klarownie ludziom nie wyjasniato, jak odrézni¢ dziatania
duchowe jakie wypetniajg totaliztyczng definicje dziatan "moralnych", od dziatarn duchowych
jakie wypetniajg totaliztyczng definicje dziatan "niemoralnych". Przykfadowo, jesli znajdzie
sie juz sposob jak dodac sktadnik intelektualny do medytowania i do wegetarianismu, ciagle
dotychczas nikt nie byt w stanie nam wyjasnic, jak odrézni¢ takie medytowanie, ktore jest
konstruktywne - a stad i moralne, od medytowania niszczycielskiego i niemoralnego. Nie
wiemy takze jakie odmiany np. wegetarianizmu poszerzonego o sktadowgq intelektualng sg
konstruktywne i moralne, a jakie sg niszczycielskie dla zdrowia, a stad i niemoralne. Widzac
ludzi, ktérzy biczujg sie w imie religii, ktdrzy przebijajg swoje jezyki lub policzki dla Boga, lub
ktorzy obrzezujg czyje$ organy seksualne, nawet jesli w ich dziatania dodana jakos zostaje
sktadowa intelektualna, ciagle faktycznie dotychczas nie potrafiliSmy jednoznacznie
powiedzieC, czy ludzie ci postepujg moralnie, czy tez niemoralnie. Z reguty wiec wszystko,
co w jaki$ sposob kojarzyto sie z innym sSwiatem, dotychczas uwazaliSmy za "dobrg"
duchowos¢ - chyba, ze wyraznie zmierzato to do jakiejs zbrodni czy katastrofy.

Z duchowoécig dziato sie wiec nieco podobnie jak z ludzmi uzywajgcymi
komputerow. Dla zewnetrznego obserwatora wszyscy uzytkownicy komputeréw wygladajg
na biegtych w komputeryzacji oraz na zajetych konstruktywng dziatalnoscig. Tymczasem
jesli przygladnagc¢ sie doktadniej co tak naprawde ludzie ci czynig, wéwczas sie okazuje, ze
tylko cze$¢ z nich uzywa komputery rozumnie i konstruktywnie, jako narzedzia "moralnej"
dziatalnosci intelektualnej. Piszg wiec oni uzyteczne programy, uzywajg komputerow jako
narzedzi potrzebnej innym pracy czy ustug, albo zdobywajg za ich pomocg wymagang
wiedze. Inna czes¢ ludzi uzywa komputerow bezmysinie, a co gorsza albo w celach
niszczycielskich, albo w celach zabawy. Piszg oni wirusy komputerowe, wysyfajg innym
paszkwile, wtamujg sie do Pentagonu i usitujg zainicjowa¢ nastepng wojne swiatowa, itp.
Oczywiscie, w przypadku komputeréw, znawcy pomatu zaczynajg sie uczyC jak
kwalifikowac¢ rodzaj dziatalnosci jakg kto$ prowadzi (chociaz nasz system prawny ciggle nie
jest klarowny w tym zakresie). Tyczasem w odniesieniu do duchowoéci, potrzebne nam
kryteria oceny ciagle oczekujg na wypracowanie.

Z tego, co dotychczas totalizm zdotat ustali¢, jako kryterium zakwalifikowania czyjej$
aktywnosci do klasy "duchowosci", a nawet co gorsza do klasy "moralnej" lub "niemoralnej"
duchowosci, NIE wolno nam stosowac takich wskaznikdw, jak:

A. llos¢ czasu jaki kto$ spedza na modlitwach lub w Swigtyni. Aczkolwiek modlitwa
pozostaje dla totalizmu podstawowym kanatem komunikacji z wszechswiatowym
intelektem, liczy sie jednak w niej iwleko$¢ jej skladowej intelektualnej, a takze jej jakosc,
efektywnos¢ i tresc¢, a nie dlugotrwatos¢, manifestacyjnosc, czy miejsce realizowania.

B. Krzykliwo$¢ z jakg ktos podkresla swojq religijnosc.

C. Manifestacyjnosc¢ z jaka realizuje swoje praktyki religijne.

D. Pozycje w duchowej hierarchii jakg kto$ zdotfat osiagnac.

E. llos¢ nietypowych umiejetnosci jakie ktos zdotat opanowacC - np. uzywanie
medytacji, hipnozy, ktadzenia kart, wywotywania duchéw, wpatrywania sie w krysztatowg
kule, wrozenia, przewidywania przyszitosci, wahadetka, wydawania dzwiekéw buczacych,
cytowania swietych ksiag, itp.
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F. Rodzaj potraw jakie ktos zjada. Przyktadowo, zgodnie z totalizmem, bezmysiny
wegetarianizm wcale nie jest wyrazem czyjej$ duchowosci, a jedynie wyrazem poddawania
sie manipulacjom szatanskich pasozytow - po szczegoty patrz opisy z podrozdziatu C9.
Wszakze, zgodnie z tym co wyjasnitem w owym podrozdziale C9, szatahscy pasozyci z
UFO wykorzystujg duchowos¢ jako wymowke do nakazywania wegetarianizmu osobom,
jakie UFOle wybrali do rabowania od nich ich energii zyciowej. Chodzi bowiem o to, ze
energia zyciowa przenosi w sobie m.in. upodobania smakowe i pamie¢ doznan
uczuciowych osoéb, ktére tg energie w sobie zakumulowaty. W rezultacie, jesli jakis UFOI
zazyje energie zyciowg zrabowang od osoby lubujacej sie w jedzeniu miesa, UFOI ten sam
tez zaczyna nabywa¢ smaku na jedzenie miesa. Niestety, UFOle zywig sie syntetyczng
zywnoscia, za$ na ich planecie od dawna juz nie jada sie miesa. W rezultacie UFOI, ktéry
zaabsorbuje energie zyciowg zrabowang od kogos, kto zjada mieso, zaczyna doznawac
tortur posiadania smaku na mieso, podczas gdy miesa tego nie jest w stanie zdoby¢ na
swojej planecie. Aby wiec uwolnic sie od tego typu tortur, UFOle zmuszajg do nie jedzenia
miesa wszystkie osoby na Ziemi, od ktorych rabujg potem ich energie zyciowa. Aby zas
owo zmuszenie do wegetarianizmu uzasadni¢ bardziej skutecznie, UFOle wmawiajg swoim
ofiarom koniecznos¢ nie jedzenia miesa poprzez uzasadnianianie tej koniecznosci
potrzebami "duchowymi". Jednak w swoich dotychczasowych badaniach UFO spotkatem
sie ze sporg liczbg osdb, ktore wcale nie uprawiajg wegetarianizmu, poniewaz usitujg
osiggac¢ wyzyny duchowe, a z prostego powodu, ze podczas uprowadzenia na poktad UFO
zostali oni poddani tam zabiegowi hipnotycznego obrzydzenia im miesa. Chociaz wiec
ludzie ci nie majg nic przeciwko jedzeniu miesa, ciggle skreca ich z obrzydzenia, kiedy
usitujg przetkng¢ chocby maty jego kawatek. Istnienie takich ludzi, w potgczeniu z wiedza,
ze ich obrzydzenie do miesa zaczeto sie z chwilg uprowadzenia do UFO, jest dowodem, ze
UFOle wykorzystujg "duchowosc¢" jako wygodng wymdéwke do wciskania nam ciemnoty w
kazdym przypadku, kiedy nie sg w stanie znalez¢ jakiej$ innej wygodnej dla nich wymaowki.

W dotychczasowych poszukiwaniach kryteriow odrozniania dziatan faktycznie
"duchowych", od dziatan "fizycznych" czy "emocjonalnych" jakie tylko pretendujg ze sag
"duchowe", a takze odbrézniania "moralnych" dziatan z obszaru duchowosci, od duchowych
dziatah "niemoralnych", totalizm zdotat ustali¢ i opisa¢ nastepujace rodzaje tych kryteriow.

1. Obecnos¢ skltadowej intelektualnej (tj. wymiaru intelektualnego) w danej
dziatalnosci, przy jednoczesnym motywowaniu tej dziatalnosci dla dobra naszej duszy lub z
potrzeby naszej duszy. Zgodnie z totaliztycznym odkryciem podstawowego warunku
zakwalifikowania czego$ do kategorii duchowos$ci, to cos musi w catosci wypetniac
totaliztyczng definicje duchowosci, szczegdlnie za$ musi zawieraC w sobie znaczacqg
sktadowg intelektualng. To zas oznacza, ze jesli cos czynimy i pragniemy aby przynalezato
to do kategorii duchowosci, wéwczas to co$§ musi zawiera¢ w sobie znaczacg porcje
naszych wtasnych mysli, zrozumienia, myslowego uzasadniania, refleksji intelektualnych,
twoérczoéci umystowej, itp. Zgodnie z tym kryterium, duchowoscig wcale nie jest np.
bezmys$ine odklepywanie wyrytych na pamie¢ paciorkéw jakie ktos dla nas utozyt, jednak
jest nig np. konstruktywne komunikowanie sie z wszechswiatowym intelektem z uzyciem
naszych wiasnych stéw i mysli. Duchowoscig wcale nie jest np. mozolne aczkolwiek
bezmys$ine obnoszenie ciezkiego krzyza czy figury wokét kosciota, ale jest nig np.
umystowe reflektowanie nad cierpieniami jakie musiat przezy¢ Jezus, potaczone z
rdwnoczesnym niesieniem ciezkiego krzyza dla osobistego doznania jak to wiasciwie sie
czuje jego dzwiganie. Duchowoscig wcale nie jest nie jedzenie miesa poniewaz czuje sie do
niego obrzydzenie, jednak jest duchowoscig odmdwienie sobie dla wyzszych pobudek
zjedzenia kawatka miesa na ktore ma sie wiasnie ochote, jednak ktorego kalorycznosc
wcale nie jest potrzebna naszemu otytemu ciatu, potaczone z réwnoczesng umystowg
refleksja, ze odmawiania tego dokonujemy np. aby wydtuzy¢ zycie jakiegos zwierzatka.
Faktycznie tez, jesli rozwazy sie to kryterium, woéwczas wiele dziatan, jakie poprzednio byty
reklamowane jako "duchowe", faktycznie okazuje sie nie mie¢ nic wspolnego z
duchowoscig. Przyktady obejmujg wiele form tradycyjnej modlitwy, festiwale religijne,
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typowe bezmysine "medytacje", wiekszoS¢ wegetarianizmu, oraz wiele wiecej.
Jednoczesnie, wiele dziatan jakie poprzednio nie byly uwazane za duchowe, faktycznie
kwalifikujg sie do tej kategorii. Jako przyktad rozwaz czytanie tej monografii, czy
prowadzenie totaliztycznego zycia.

Powyzsze nalezy uzupeni¢ informacja, ze jesli jakies dziatanie okazuje sie NIE
wypetnia¢ definicji "duchowego", poniewaz nie zawiera ono sktadowej intelektualnej, zas z
jakich$ powodow zyczymy sobie lub jesteSmy zmuszeni aby je realizowac, wéwczas tatwo
mozemy dziatanie to przeksztafci¢ na duchowe w totaliztycznym zrozumieniu tego stowa,
poprzez dodanie do niego moralnie ukierunkowanej sktadowej intelektualne;j.

2. Budujacy balans pomiedzy aktywnosciami duchowymi, a aktywnosciamii
fizycznymi lub/i uczuciowymi. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" uwazaC nalezy
wszelkie dziatania duchowe, jakie albo poszerzajg i udoskonalajg dziatania, efektywnosc,
czy zdolnosci fizyczne i/lub uczuciowe, albo nas samych, albo tez w kimkolwiek z naszego
otoczenia, albo tez co najmniej jakie nie powodujg spadku tych zdolnosci u nikogo z
zainteresowanych. Z kolei za "niemoralne", uwazacC nalezy wszelkie dziatania duchowe,
ktére zakidcaja, dezorganizujg Ilub wyttumiajg dziatania, efektywnos¢, czy zdolnosci
fizyczne i/lub uczuciowe, albo w nas samych, albo tez w kimkolwiek z naszego otoczenia.
Wyrazajagc to samo innymi stowami, "moralna" jest ta dobrze zbalansowana
duchowosé, jaka winduje w goére czyjs potencjat fizyczny i/lub uczuciowy, natomiast
"niemoralna"” jest ta przesadzona duchowosé, jaka spycha ten potencjat w doét.
Przyktadami wiec zachowan duchowych, jakie zgodnie z tym kryterium uwazac nalezy za
zdecydowanie moralne, mogg by¢ m.in. wszelkie ¢wiczenia typu "tai chi" (lub "kung-fu", lub
"aikido"), jakie zawierajg w sobie komponent intelektualny a jednoczesnie podnosza naszag
sprawnos¢ fizyczng i uczuciowa, wzmacniajg naszg moc moralng, odpornos¢ na bdl,
wytrzymato$¢, oraz zdolnosci obronne. Z kolei przyktadami zachowan duchowych, jakie
zgodnie z tym kryterium uwazacC nalezy za zdecydowanie niemoralne, mogg by¢ m.in.
trwate okaleczenie sie z intelektualnym przekonaniem, Zze czyni sie to imie religii, albo
zainstalowanie w danej swigtyni gtosSnych megafonéw, ktére budzg wszystkich dookota w
godzinach najefektywniejszego snu, zmuszajgc ich do podporzadkowywania swojej
osobistej rutyny zachowaniom narzucanym im przez tworcow danej religii.

3. Ulokowanie kontroli. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" nalezy uwazac
wszelkie mozliwe dziatania, wigczajac w to réwniez dziatania przez swoich wykonawcéw
kwalifikowane jako "duchowe", nad jakimi petng kontrole posiada osoba, ktéra je realizuje.
To oznacza, ze moralne s dziatania jakie osoba ta moze realizowa¢ w czasie i sytuaciji,
ktére ona sama wybierze, a takze ktére dopomagajg w osigganiu przez tg osobe celow
zyciowych, jakie ona sobie sama stawia. Natomiast za "niemoralne" nalezy uwazac
wszelkie dziatania, do jakich wykonania dana osoba zostata w jakikolwiek sposob
zmuszona, a stad jakie zamiast dopomaga¢ w osigganiu przez nig celéw zyciowych,
faktycznie osigganie to utrudniajg. Wyrazajac to samo innymi stowami, "moralne™ sa te
aspekty duchowosci nad jakimi to my sprawujemy kontrole, natomiast
"niemoralnymi"” sa wszelkie te aspekty duchowosci, jakie sprawuja kontrole nad
nami i jakie dyktujg nam, co mamy czyni¢. Stad przyktadowo, zgodnie z tym kryterium,
niemoralng "duchowoscig" bytoby wpadniecie w natdég codziennego uprawiania medytacji
(zawierajgcej sktadnik intelektualny), ktoéry to natég zmuszatby swojq ofiare do codziennego
medytowania, nawet jesli miataby ona wiasnie cos ogromnie pilnego do wykonania, od
czego wiele zalezatoby. Niemoralng bytaby tez natozona przez duchownego pokuta np.
codziennego chodzenia do kosciota o zadanej godzinie, na przekér ze chodzenie to
dezorganizowatoby zycie danego wiernego. Natomiast "moralne", zgodnie z tym kryterium,
bytyby wszelkie éwiczenia typu "tai chi”, "chi-kung", "kung-fu", "aikido", "yoga", itp., ktére sg
rodzajem ruchowych medytacji z intelektualng sktadowa, a ktére uprawiajgcy dokonywatby
tylko w czasie jaki on sam wybratby i ktére podnosityby jego sprawnos$c fizyczng i duchowg
- w ten sposob dopomagajac mu w osigganiu jego celdéw zyciowych.
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4. Zysk lub utrata energii moralnej. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" nalezy
uwazac wszelkie mozliwe ludzkie dziatania, wtgczajgc w to rowniez dziatania przez swoich
wykonawcéw kwalifikowane jako "duchowe", jakie w catkowitym ujeciu bezsprzecznie stuzg
do zgodnego z prawami moralnymi przysparzania energii moralnej przynajmniej jednej ze
stron, nie upuszczajgc réwnoczesnie tej energii u zadnej z zainteresowanych stron.
Natomiast za "niemoralne" nalezy uwazacC wszelkie dziatania, jakie upuszczajg energie
moralng u chocéby jednej z zainteresowanych stron. Wyrazajgc to samo innymi stowami,
moralna duchowosé¢ przysparza wszystkim energii zwow, albo uniemozliwia jej
upuszczanie, natomiast niemoralna duchowos¢ upuszcza u kogos energie zwow.
Stad przyktadowo, zgodnie z tym kryterium, udziat w agresywnej krusjadzie lub w wojnie
Swietej, czy zabicie niewiernego, jest dziataniem niemoralnym - aczkolwiek bronienie sie
przed napastnikami atakujgcymi nas w imie swojego boga jest dziataniem moralnym, nawet
jesli wymaga ono zabijania napastnikow. Podobnie formy medytacji czy psychokinezy, jakie
kompletnie wyczerpujg swoich uczestnikow i zagrazajg ich zdrowiu, sg dziataniami
"niemoralnymi”. Niemoralne bytoby tez uzycie przez swiatynie gtosnych megafonéw, aby o
czwartej nad ranem hatasliwie nawotywac swoich wiernych do modlitwy, uniemozliwiajgc w
ten sposob wszystkim w zasiegu hatasu, aby sami zadecydowali czy powinni bezmysinie
odmowi¢ porcje paciorkdw, czy tez kontynuowacC potrzebny im do zdrowia sen i
odpoczynek. Jednak ¢wiczenia typu chinskie tai-chi, chi-kung, kung-fu, japonskie aikido,
indyjskie yoga, itp., realizowane w wolnych chwilach, jakie przysparzajg nam energii
moralnej, reprezentujg dziatania moralne.

5. Karma. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" nalezy uwazac¢ wszelkie mozliwe
ludzkie dziatania, witgczajgc w to roéwniez dziatania przez swoich wykonawcow
kwalifikowane jako "duchowe", jakie w catkowitym ujeciu bezsprzecznie stuzg wykonawcy
do zgodnego z prawami moralnymi przysparzania chcianej karmy. Natomiast za
"niemoralne" nalezy uwazac¢ wszelkie dziatania, jakie przysparzajg wykonawcy niechcianej
karmy. Wyrazajgc to samo innymi stowami, moralna duchowos¢ generuje u wykonawcy
chciang karme, natomiast niemoralna duchowos¢ generuje u wykonawcy niechciang
karme. Stad przyktadowo, zgodnie z tym kryterium, napadniecie i zabicie kogos w imie
wiary, w tym nawet "niewiernego", jest dziataniem niemoralnym. Z kolei dopomozenie
sierocie lub choremu, reprezentujg moralne dziatania duchowe.

6. Zbieznos¢ z intencjami wszechswiatowego intelektu, obiektywnie
potwierdzana "zasada jednomysinosci". W sprawach duchownosci tak sie jakos dzieje,
ze im bardziej ktos jest w nich w btedzie, tym bardziej jest przekonany, ze to inni ludzie sie
myla, zas on ma w nich absolutng racje. Stad, im bardziej czyjes dziatania odbiegajg od
nakazow wszechswiatowego intelektu, tym bardziej ten kto$ wierzy, ze wiasnie to, co on
czyni, jest dokfadnie zgodne z intencjami wszechswiatowego intelektu (tj. kazdy domorosty
guru duchowosci zwykle uwaza: "tylko ja mam racje, zas wszyscy inni sie mylg"). W tym
zakresie poszczegolni duchowi guru, a niekiedy takze cate religie i kulty, zachowujg sie
podobnie jak 6w kierowca, ktéry po wjechaniu na autostrade ustyszat w radiu ostrzezenie
"uwaga - jaki§ wariat jedzie na autostradzie pod prad", na co zareagowat okrzykiem
oburzenia - "zeby to jeden - ja widze cate ich setki". Tymczasem jesli dane dziatanie
duchowe faktycznie jest moralnie wifasciwe, wowczas musi ono wypetniaC wysoce
obiektywng "zasade jednomys$inosci" opisywang w podrozdziale A1. (Zasada ta wynika z
tzw. "kanonu konsystencji" opisywanego w podrozdziale B7.4. Stwierdza ona, ze "jesli cos
jest moralne, moralno$¢ tego potwierdzana jest jednomysinie przez wszystkie odnoszace
sie do tego kryteria moralnej poprawnosci".) To zas oznacza, ze za posrednictwem owe]
"zasady jednomysinosci”, jaka obowigzuje w catym wszechswiecie, moralng poprawnos¢
danego dziatania duchowego zawsze daje sie obiektywnie potwierdzic. Co wiecej, owo
potwierdzenie moze zostaé¢ uzyskanie nie jednym, a az kilkkoma odmiennymi narzedziami
totalizmu niezaleznie od siebie. Wyrazajac to samo innymi stowami, moralna duchowosé
daje sie obiektywnie potwierdzi¢ jako "moralna" za posrednictwem catego szeregu
wskaznikéw/kryteriow moralnej poprawnosci; réwniez niemoralna duchowos¢ moze
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zostaé¢ obiektywnie zdemaskowana jako "niemoralna" - i to az przez Kkilka
odmiennych wskaznikéw/kryteridw moralnej poprawnosci jednoczesnie. Aby dac tutaj
jakis przyktad, to zgodnie z tym co napisano w podrozdziale A6.4, dziatalno$¢ osiggania
nirwany rezonansowej za posrednictwem medytacji, reprezentuje "niemoralng" duchowosc.
Wszakze sprowadza sie ona do powtarzalnego uzyskiwania korzysci, na jakie ktos wcale
nie musi sobie zapracowywac¢ - czyli faktycznie wykazuje ona niezgodnos¢ z prawem
moralnym "zapracowania na wszystko" i odbieganie od intencji wszechswiatowego intelektu
(znaczy jest ona "niemoralna" zgodnie z kryterium opisywanym w tym punkcie). Dlatego
jesli poddac¢ dziatalnos¢ osiggania tej nirwany i wszelkie towarzyszace jej okolicznosci
wnikliwej ocenie z perspektywy dowolonego innego kryterium opisywanego w tym
podrozdziale, wowczas po precyzyjnej analizie takze musi sie okazaé, ze bedzie ona
oceniana przez kazde z tych kryteribw jako dziatalno$¢ "niemoralna". Dla przyktadu,
zgodnie z podanym poprzednio kryterium 2 ("budujacy balans pomiedzy aktywnosciami
duchowymi, a aktywnosciamii fizycznymi lub/i uczuciowymi"), nirwana rezonansowa jest
niemoralna, poniewaz umiejetnosc jej osiggania powoduje rodzaj natogu - ci co wiedzg jak
ja wytworzy¢, zaczynajg cate swoje zycie kierowac¢ na powtarzalne jej osigganie. Jest ona
tez niemoralna zgodnie z kryterium 3 ("ulokowanie kontroli"), poniewaz z chwilg kiedy kto$
nauczy sie jak jg tatwo osiggaé, przejmuje ona kontrole nad jego zyciem i przeksztatca sie
w rodzaj natogu. Jest ona niemoralna nawet i z punktu widzenia kryterium 4 ("zysk lub
utrata energii moralnej"), chociaz jej mechanizm opiera sie wtasnie na chwilowym
podniesieniu poziomu zwow. Jest tak poniewaz znalezienie sposobu, aby podnosi¢ swoje
zwow bez zadnego wysitku i aby niezastuzenie zbiera¢ wynikajace z tego korzysci, na
dtugg mete prowadzi do catkowitego zniechecenia danej osoby do podnoszenia swego
zwow poprzez systematyczng prace i poprzez dokonywanie totaliztycznych dobrych
uczynkéw. W koncu, jest ona niemoralna i z punktu widzenia kryterium 5 ("Karma"), dla
catego szeregu powoddw objasnionych szerzej w podrozdziale K5.9. Na dodatek do
nirwany rezonansowej, rowniez inne przytoczone poprzednio przyktady moralnej i
niemoralnej duchowosci dokumentujg, Zze jesli cos jest niemoralne, faktycznie jest to
niemoralne zgodnie z kazdym odnoszacym sie do tego kryterium, za posrednictwem
jakiego sie to kategoryzuje/osgadza (np. rozwaz owe gtosne megafony w Swiatyni, ktére
budzg i nakazujg modlitwy w godzinach najlepszego snu). Z kolei, jesli co$ jest moralne,
wowczas moralnos¢ tego jest tez jednomysinie wskazywana przez wszystkie kryteria jakie
sie do tego odnoszg (np. rozwaz owe ¢wiczenia ruchowe i mentalne typu "tai chi", "chi-
kung", "kung-fu", itp.). To za$ oznacza, ze takze i wszystkie poprzednie przyktady
duchowosci z tego podrozdziatu, wypetniajg owg ogromnie istotng dla totalizmu "zasade
jednomysinosci".

Aczkolwiek opisywane w tym podrozdziale kryteria stanowig dopiero skromny
poczatek totaliztycznego opisu duchowosci i moralnych zachowan duchowych, dostarczajg
one pierwszych wskazowek co do kierunku w jakim powinny sie one rozwijaé. Jest to
szczegolnie istotne dla osdb uprawiajacych totalizm. Wszakze "duchowo$¢" jest wiasnie
jednym z owych obszaréw, jakie sg najczesciej wykorzystywane przez szatanskich
pasozytow z UFO (jak to wyjasniono w podrozdziale E3), aby "wciska¢ naiwnym ludziskom
ciemnote". Zanim wiec osobiscie zaczniemy praktykowac jakas forme "duchowosci", co do
ktorej ktos lub co$ nas usilnie namawia, twierdzac ze jest ona dobra dla nas lub dla naszej
duszy, najpierw powinnismy sprawdzi¢ jg z uzyciem przytoczonej w tym podrozdziale
definicji i powyzszych kryteriow, aby sie obiektywnie przekonac¢ czy faktycznie jest ona
"duchowoscig" oraz czy jest ona "moralna".

A10. Nauczmy sie stuchac¢ i wypetnia¢ nasz przeciw-organ sumienia

Jak to wyjasnione jest doktadniej w podrozdziatach A7.1 i K5.3, nowa teoria
naukowa nazywana Konceptem Dipolarnej Grawitacji, jaka opisywana jest w rozdziatach K i
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L, stwierdza, ze posiadamy az dwa odmienne ciata fizyczne, uformowane z dwoch
odmiennych substancji. Sg to: (1) ciato biologiczne - uformowane z materii, oraz (2)
przeciw-ciato - uformowane z przeciw-materii. (Istnieje w nas takze i trzecie ciato - tj. (3)
"rejestry”, jednak ma ono charakter programoéw, a nie substancji, oraz rezyduje w
informatycznej "cyberspace" zawartej wewnatrz przeciw-swiata.) Ciato biologiczne rezyduje
w naszym swiecie fizycznym i doskonale je znamy, poniewaz nasza swiadomosc¢ przebywa
w nim przez wiekszo$¢ czasu. Z kolei przeciw-ciato rezyduje w przeciw-swiecie, zas nasza
Swiadomos¢ przenosi sie do niego jedynie podczas snow lub hipnozy. (Rejestry rezydujg w
"cyberspace" z przeciw-swiata, zas nasza Swiadomos¢ przenosi sie do niej jedynie w
przypadku $mierci.) Jak dotychczas nasza nauka nauczyta nas wiele na temat ciata
biologicznego. Jednak jest ona catkowicie nieSwiadoma istnienia przeciw-ciata (nie
wspominajac juz o rejestrach). Tymczasem Koncept Dipolarnej Grawitacji wyjasnia, ze owo
przeciw-ciato jest rownie skomplikowane i rownie istotne jak nasze ciato fizyczne. Dla
przyktadu, znajdujg sie w nim roéwniez najrozniejsze przeciw-organy, ktére realizujg istotne
funkcje zyciowe i ktére znaczaco wptywajg na nasze zycie. Owe przeciw-organy opisywane
sgq w podrozdziale K5.3. Dziatanie wielu z nich odpowiada dziataniu organéw z naszego
ciata biologicznego, np. rozwaz mozg, oczy, nos, czy uszy. Istniejg jednak rowniez przeciw-
organy, jakie posiadajg unikalne dziatanie, ktore nie jest nam znane dla zadnego fizycznego
organu. Jednym z nich jest przeciw-organ nazywany "sumieniem". Przeciw-organ ten
wprawdzie znany byt ludziom juz od bardzo dtugiego czasu, jednak nauka ziemska
nastawiona wytgcznie na sprawy materialne, uczyta nas aby go ignorowac¢. Tymczasem ow
przeciw-organ sumienia jest szczegdlnie madry - znacznie madrzejszy niz nasz mozg
biologiczny. Faktycznie to jego madros¢ jest niemal rowna wszechwiedzy
wszechswiatowego intelektu. Wszakze, zgodnie z tym, co wyjasniono w podrozdziale
K4.1.2, sumienie jest rodzajem "goracej linii telefonicznej", jaka bezposrednio taczy nas z
wszechswiatowym intelektem (Bogiem). Dla przyktadu, sumienie zna wszystkie prawa
moralne jakie tylko istniejg we wszechswiecie, zna doktadnie okolicznosci w jakich sie
znajdujemy, zna nasze mysli i zamiary, jak réwniez zna przyszios¢! Dlatego tez,
kiedykolwiek zamierzamy czego$ dokonac, nasze sumienie zawsze dzieli sie z nami swojg
wiedzg na temat tego zamiaru i przekazuje nam uczuciowg informacje, jaka stara sie nam
uswiadomic, czy to, co zamierzamy dokonac, wypetniato bedzie prawa moralne, czy tez
bedzie je famato, a stad czy jest to moralne czy tez niemoralne. Sumienie zawsze tez
ostrzega nas o niebezpieczenstwach jakie na nas czyhajg, na biezgco informuje nas na
temat cech, zamierzen i uczuc¢ innych ludzi, podszeptuje co przysztos¢ nam kiedy$
przyniesie, itp.

Koncept Dipolarnej Grawitacji informuje, ze sumienie jest niezwykle istotnym
organem. Zgodnie z tym konceptem, sumienie jest bezposrednia linia komunikacyjna,
jaka taczy nas z wszechswiatowym intelektem (Bogiem). Faktycznie tez, nie wiedzac
wcale o tym, za posrednictwem przeciw-organu sumienia otrzymujemy bezposrednie
odpowiedzi wszechswiatowego intelektu na kazde nasze zapytanie. Jest wiec ono jedynym
kanatem przeptywu informacji, przez jaki wszechswiatowy intelekt faktycznie odpowiada
natychmiast i bezposrednio na wszystko, o co go zapytamy. Jak wszystko jednak co
wszechswiatowy intelekt czyni, udostepnienie nam owego kanatu dokonat on w sposéb
niezwykle madry i przezorny, zabezpieczajac go przed naduzyciem przez osoby, ktdre nie
zastuzyty sobie aby z niego korzysta¢. Mianowicie swoje odpowiedzi na nasze zapytania
zawsze przekazuje on owym kanatem za posrednictwem specjalnego jezyka, jaki w
podrozdziatach K4.1.2 i K5.4 tej monografii nazywany jest "jezykiem ULT" albo "jezykiem
Boga". Aby zas$ nauczy¢ sie owego jezyka na poziomie swiadomym, a stad aby uzyskacé
dostep do odpowiedzi jakie wszechswiatowy intelekt nieustannie udziela na nasze
zapytania, koniecznym jest nieustanne uwazne wstuchiwanie sie w przeciw-organ naszego
wlasnego sumienia - co sg w stanie czyni¢ tylko ludzie wyjatkowo moralni (patrz
podrozdziat D4.2). Tylko poprzez swiadome nauczenie sie tego jezyka ULT, oraz poznanie
jak wiasciwie go uzywac, jesteSmy w stanie prowadzi¢ dwukierunkowe "rozmowy" z
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wszechswiatowym intelektem. W przeciwienstwie do rozméw w jezyku méwionym, czyli do
zwyktej modlitwy, takie rozmowy w jezyku ULT majg charakter dwukierunkowy, tj. nie sg
jedynie naszym monologiem, a dwustronng konwersacjg, w ktorej otrzymujemy
natychmiastowe odpowiedzi na wszelkie zadawane przez nas pytania. Po wiecej informacji
na ten temat patrz podrozdziaty K4.1.2 i K5.4 z tomu 6 niniejszej monografii.

Przez cate nasze zycie, niemoralny sSwiat, ktérym jesteSmy otoczeni, stara sie
wywieraC na nas nacisk, abysmy nauczyli sie ignorowa¢ to co sumienie ma nam do
powiedzenia. Dlatego, jedynie jako mate dzieci potrafimy bezbtednie poznaé, czy dane
nasze dziatanie jest moralne czy tez niemoralne, zas catym swoim zachowaniem
odzwierciedli¢ co nasze sumienie nam podszeptuje. Jesli zgodnie z naszym sumieniem,
jako dzieci czujemy sie winni, wéwczas rowniez wygladamy na winnych. Potem jednak
edukacja, obcowanie z niemoralnymi ludzmi, doroste zycie, oraz zarabianie na utrzymanie,
stopniowo nauczajg nas jak ignorowac, co sumienie stara sie nam powiedzieC i nie
pokazywaC po sobie jego wskazan. Wszakze kazdy wokét nas zdaje sie ignorowac
podszepty tego organu, dlaczegoz wiec my nie powinnismy tez tak czyni¢? Wynik jest taki,
ze stopniowo zabijamy w sobie 6w organ sumienia. W ten sposdb zaczynamy swoje
zeslizgiwanie sie w dot pola moralnego i wpadanie wprost w pazury straszliwej choroby
moralnej zwanej pasozytnictwem - jak to opisano w podrozdziale D4.2.

Totalizm uznaje tylko jedng zasade postepowania, mianowicie: pedantycznie
wypetniaj prawa moralne. Poniewaz nasze sumienie zawsze nam podpowiada jak dane
zamiary czy dziatania majg sie do praw moralnych, owa totaliztyczna zasada oznacza wiec
rowniez: uwaznie wystuchuj i pedantycznie wypetniaj nakazy swojego sumienia. Zgodnie z
totalizmem, "moralne" jest wszystko, co nasze sumienie aprobuje i co nakazuje nam
czynic, zas "niemoralne" jest wszystko, co nasze sumienie zakazuje nam czyni¢. Czas juz
abysmy zaczeli stuchac tego pomatu zapominanego organu i, zaczeli wykonywac to co on
nam nakazuje. Jes$li bowiem zaczniemy sie w niego uwaznie wstuchiwaé, wchodzi¢
bedziemy z nim w coraz wiekszg harmonie, zas liczba i rodzaje bezbtednych informacii
jakie zacznie ono nam przekazywaé bedg nieustannie wzrastaty.

Istnieje jeden obszar zycia, w jakim totalizm nie dopracowat sie jeszcze formalne;j
metody postepowania, dlatego zaleca aby w nim w catoéci opiera¢ sie na wskazaniach
sumienia. Obszarem tym jest wybdr najlepszego sposobu realizowania danego moralnego
zamiaru. Dla przyktadu rozwazmy, ze ktos jest chory i musimy sie zdecydowac jak go
zawies¢ do doktora. Wszakze mozemy w tym celu zdecydowac sie uzy¢ roweru - wiozac
chorego np. na ramie, furmanki, autobusu, karetki, a nawet helikoptera. Otéz, w takich
wypadkach musimy zapyta¢ witasne sumienie, ktérg z tych odmiennych metod nakazuje
nam wybraé. Totalizm wszakze nakazuje, ze wybierajac jaka$ metode moralnego dziatania
musimy by¢ wewnetrznie przekonani, ze byta ona najstuszniejsza i najbardziej odpowiednia
dla sytuacji w jakiej sie znajdowalismy. Ciekawe, Ze jesli przychodzi sytuacja, jaka wymaga
od nas dokonania jednego wyboru sposrod wielu moralnie poprawnych postepowan, nasze
sumienie zawsze bezbtednie nam podpowiada, ktére postepowanie jest najbardziej
wiasciwe. Kiedy zas faktycznie postepujemy w zgodzie z jego wskazaniami, wszystko nie
tylko ze ukfada sie dobrze, ale takze mamy szczegdlne uczucie wewnetrznego spokoju i
upewnienia, ze czynimy to, co czyni¢ powinnismy.

Jesli w swoim zyciu skrupulatnie wypetniamy to, co nasze sumienie nam
podpowiada, wowczas jednym z wynikow jest, ze praca jakg wktadamy w to wykonywanie
stopniowo akumuluje w naszym przeciw-ciele szczegdlny rodzaj energii. Kiedy zas gestos¢
tej energii przekroczy okreslong wartos¢ progowg, wowczas przyznawana nam zostaje
dosy¢ unikalna nagroda moralna opisywana w podrozdziale A2.4.

A11. Rozwijanie pozadanych wielkosci moralnych: inteligencji, mocy moralnej, itp.




A-159

Wszystkie opisywane poprzednio wielkosci moralne majg zwigzek z energig
moralng. Jako takie bezposrednio powodujg one osigganie tych nagréd i korzysci
moralnych, ktére sg zalezne od energii moralnej. Przyktadowo za ich posrednictwem osigga
sie szczescie, poczucie samospetnienia, itp. - patrz podrozdziat B2.1. Istnieje jednak
jeszcze jedna grupa wielkosci moralnych, jakie ujawniane sg za posrednictwem mechaniki
totaliztycznej. Pozwalajg one na osigganie najrozniejszych korzysci moralnych jakie
bezposrednio nie wynikajg z energii moralnej. Do wielkosci tych nalezg m.in. inteligencja,
moc moralna, itp. Niniejszy podrozdziat poswiecony jest krotkiemu omowieniu sposobow
rozwijania lub zwiekszania u siebie réwniez i tych wielkosci.

Inteligencja (l), albo masa moralna. Zwiekszana ona moze by¢ na sposob
opisywany w podrozdziale M3.2. Generalnie, jej zwiekszanie polega na rozwijaniu u siebie
(lub u osoby nad ktorg pracujemy) wielkosci mechaniki totaliztycznej jakie bezposrednio
wptywajg na wielkos¢ inteligencji (1), a jakie opisane sg wzorem (1M3.2): I=AF/AA. Te
obejmujg rozpietos¢ uczuciowg (AF), a takze trwato$¢ poczucia odpowiedzialnosci (AA).
Zauwaz, ze zgodnie z owym wzorem |I=AF/AA, szczegdlnie istotna dla naszej inteligenc;ji (1)
jest konsystencja w utrzymywaniu zmian odpowiedzialnosci (AA) w mozliwie najwezszym
zakresie, oraz catkowite uniezaleznienie tych zmian (AA) od zmian naszych uczué¢ (AF)
jakie towarzyszg owym zmianom odpowiedzialnosSci.

Moc moralna (W). Powiekszana ona moze by¢ poprzez najrézniejsze zabiegi
hartowania, np. wysitek fizyczny, odpornos¢ na bdl, zdolnos¢ do ochotniczego
podejmowania i przetrzymywania postow, itp. - patrz opisy z podrozdziatu C1.

A12. Nikt nie jest doskonaty, jednak zawsze warto sie stara¢

Tak oto doszlismy do konca najwazniejszego tomu opiséw obecnej wersiji totalizmu.
Prezentacje owe wyjasniajg jak praktykowa¢ tg moralng filozofie w swoim zyciu
codziennym. Czy jednak od razu potrafimy tg filozofie wdrozy¢ w naszym zyciu w 100%?
Moje osobiste doswiadczenie podpowiada, ze ... NIE. Bez wzgledu na to bowiem jak
prosty, jak poprawny i jak efektywny totalizm by nie byt, jego praktyczne wdrazanie w
naszym zyciu bedzie procesem bardzo powolnym i stopniowym. Powodow ku temu istnieje
az wiele. Wymienmy tutaj kilka najwazniejszych z nich.

Pierwszy powdd dla procesu stopniowego wdrazania totalizmu, to ze nikt nie urodzit
sie doskonaty od samego poczatku, a swojg doskonato$¢ kazdy musi sobie mozolnie
wypracowywac. Z kolei natychmiastowe realizowanie wszystkiego, co totalizm zaleca w
100%, przemienitoby nas w moralnie doskonatych ludzi. Potaczenie wiec faktu naszej
wrodzonej niedoskonatosci, z wymogiem petnej doskonatosci u 100% totalizty, praktycznie
oznacza powolno$¢ i stopniowosC procesu poprawy. Zanim wiec nauczymy sie jak
prowadzi¢ totaliztyczne zycie, ciagle czeka nas wiele pomytek i wiele sytuaciji, kiedy majac
nawet najlepsze checi, ciggle uchybimy zaleceniom tej filozofii. Nie powinnid§my jednak tym
sie zbytnio przejmowac, bowiem "przegranie jednej bitwy nie powoduje jeszcze przegranej
wojny". Jesli wiec przy jednych okazjach co$ nam niezupetnie wyjdzie, nie powinnismy
dawaC za wygrang, a zawsze staraC sie czego$ nauczyC ze swoich przegranych i
postepowac juz lepiej w nastepnych sytuacjach.

Nastepnym powodem powolnosci i stopniowosci wdrazania totalizmu jest fakt, ze
wszyscy mamy wolng wole. To my wiec jesteSmy tymi, ktérzy w ostatecznym rozrachunku
muszg podjac¢ decyzje co czyni¢. Stad niezaleznie od tego co totalizm zaleca, nasza wolna
wola pozwala nam podjg¢ kazdg decyzje jakg uznamy w danej sytuacji za wtasciwg, nawet
jesli wybiega ona doktadnie przeciwko prawom moralnym i zaleceniom totalizmu.
Aczkolwiek wiec totalizm zaleca abysmy pedantycznie wypetniali prawa moralne,
jednoczesnie stwierdza on, ze dana jest nam wolna wola aby prawa te tamac, jesli jestesmy
gotowi przyja¢ z powrotem konsekwencje i kary, jakie kiedy$ nas dosiegng za owo tamanie.
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Kolejnym powodem powolnosci i stopniowosci wdrazania totalizmu jest, ze jest on
filozofig bardzo wymagajacg, konkretna, jednoznaczng, naktadajacg na swych
praktykujacych wiele klarownych wymogow i restrykcji, a stad trudng do petnego
realizowania w kazdym momencie naszego zycia. Wymaga on wyrobienia w sobie
zwyczaju nieustannego myslenia, analizowania, zastanawiania sie, uzasadniania, itp. (np.
ktéra nasza decyzja zwiekszy najbardziej zasob energii moralnej, jakie rozwigzanie danej
sytuacji jest zgodne z jego zasadami, jakie nastepstwa i zwrot przyniesie okreslone nasze
dziatanie, dlaczego powinnismy uczyni¢ wiasnie to, a nie co$ zupetnie innego, itp.). Gdyby
stara¢ sie go zcharakteryzowaé, to totalizm przestawia ograniczenia, hamulce i
przedmiotowe wymagania z myslenia, na dziatania i na uczucia; tj. naktania aby w swym
mysleniu bezpardonowo eliminowa¢ wszelkie ograniczenia, hamulce i przedmiotowe
wymagania, natomiast aby je konsekwentnie naktada¢ na swe dziatania i nastepstwa
swoich uczu¢. To zas znaczy, ze totalizm naktania aby podejmowac nieustanne wysitki
dokonywania tylko tego, co zwieksza czyj$ zasob wolnej woli, a takze aby systematyczne
eliminowa¢ swojg bezczynnos¢ lub te dziatania, jakie stuzg zmniejszeniu czyjej$ energii
moralnej. Faktycznie wiec totalizm jest znacznie bardziej rygorystyczny i jakosciowo
bardziej dogtebny niz przyktadowo dowolna z istniejagcych obecnie religii. Natomiast
zupetnie nie ma poréwnania totalizmu do fatwosci pasozytniczego postepowania zgodnego
z linig najmniejszego oporu. Z tego powodu, nie kazdemu starcza sity i stanowczosci, aby
realizowa¢ go w kazdym momencie zycia.

Innym powodem dla jakiego wdrazanie totalizmu moze okazac¢ sie trudne, jest
realistyczna swiadomosc¢ tej filozofii o wlasnej niedoskonatosci. Wprawdzie w zakresie
jednoznacznosci, uzytecznosci, trafnosci, weryfikowalnosci i efektywnosci poje¢ i zasad
jakimi totalizm operuje, juz od dawna bije on na gtowe wszystko, co dotychczas
wypracowane zostato na tematy moralne (co praktycznie oznacza, ze juz od dawna
totalizm jest znacznie doskonalszy od wszelkich innych znanych nam filozofii). Ciggle
jednak, bedac realistyczng filozofig, nie stara sie on pretendowac, Ze jest absolutnie
nieomylny i zgodnie ze swojg misjg otwarcie adresuje problem wiasnej niedoskonatosci -
patrz podrozdziat B8. Wszakze jest on tylko jeszcze jedng scistg dyscypling naukowa. Jak
za$ doskonale wiemy z historii dowolnej dyscypliny, tylko jakis fragment tego, co ona
stwierdza w danym momencie czasowym, jest z catg pewnos$cig poprawne. Kolejny
fragment danej dyscypliny, jest tylko czesciowo poprawny, zas$ czesciowo btedny.
Natomiast ostatni fragment tej dyscypliny okazuje sie pozniej catkowicie btedny. Niestety w
danym momencie czasowym nigdy nikomu nie jest wiadomym, ktére stwierdzenia danej
dyscypliny naukowej przynalezg do ktérej z tych trzech kategorii. Przez wiec zwykig
analogie z innymi $cistymi discyplinami naukowymi, nikt realistyczny nie powinien negowac,
ze jakie$ proporcje poprawnosci i btedéw zawarte tez muszg by¢ i w totalizmie. Dopiero
wiec przyszie badania i dalszy rozwdj tej filozofii pozwoli mozolnie zidentyfikowaé i
naprawiC te z jego dzisiejszych czesci, ktére kryja w sobie jakie$ btedy. Oczywiscie, przy
okazji tych poprawek, nastepne zrddta jego niedoskonatosci zapewne bedg do niego
nawprowadzane, tak ze - jak to przez caty czas dzieje sie z naszg naukg, nigdy nie
osiggnie on stanu absolutnej poprawnosci. Skoro za$, podobnie do kazdej innej dyscypliny
naukowej, realistycznie rzecz biorgc totalizm rowniez musi zawiera¢ w sobie okreslong
proporcje niedoskonatoéci, dla praktykujacych tg filozofie praktycznie to oznacza, ze nawet
gdyby w zyciu byli w stanie wypetniacC co do litery wszystkie zalecenia totalizmu, ciggle tylko
okreslona proporcja tego, co uczynia, bedzie naprawde zgodna z prawami moralnymi i z
intencjami wszechswiatowego intelektu. Na szczescie dla totalizmu, juz tylko na podstawie
tego, co on ustalit dotychczas, bardzo wyraznie rzuca sie w oczy, ze ci co wypetniajg
zalecenia jakiejkolwiek innej filozofii, wilgczajac w to wiele filozofii religijnych, bedg
obarczeni proporcjg niezgodnosci z prawami wszech$wiata jaka jest nieporéwnywanie
wyzsza niz ta u totaliztdw. Wszakz te inne filozofie nie wiedzg nawet jeszcze o istnieniu i
dziataniu praw moralnych.
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Kolejnym powodem dla jakiego wdrazanie totalizmu moze okazac sie trudne, jest
powszechny brak czasu. Dokonywanie wszystkiego w sposéb moralny, niestety wymaga
wiozenia w to znacznie wiecej czasu, niz wykonywanie tego w jakikolwiek inny sposob (np.
niz kompromisowanie tego na zasadzie wybierania "mniejszego zta", niz pozostawianie
tego niewykonanym, lub niz realizowanie tego w sposéb niemoralny). Tymczasem doba ma
jedynie 24 godziny. Dlatego w naszym zyciu nieustannie zmuszeni jestesmy decydowaé o
priorytetach czasowych naszych dziatan i wybieraC do zrealizowania w pierwszym rzedzie
tylko to, co jest dla nas najbardziej wazne. W rezultacie przyporzadkowywania takich
priorytetow czasowych, tylko najbardziej dla nas istotne dziatania moralne majg szanse aby
zosta¢ wykonane starannie oraz w petnej zgodzie z prawami moralnymi. Wszystko za$ to,
co dla nas posiada mniejszg wage - mozemy by¢ zmuszeni aby wykonaé pospiesznie "po
tebkach", na zasadzie "mniejszego zia", lub nawet w sposéb niemoralny. Bedzie tez
istaniata jaka$ grupa dziatan, ktore zmuszeni bedziemy pozostawi¢ zupetnie bez
wykonania, poniewaz nie mieszczg sie one w naszych ograniczeniach czasowych.
Oczywiscie, przesuniecie niektérch dziatan poza obreb tych, ktérym jesteSmy w stanie
poswieci¢ swoOj czas i energie, m.in. powoduje réwniez, ze nie w kazdym wypadku
wzgledem owych rzeczy mozemy postgpi¢ zgodnie z nakazami praw moralnych. To zas
oznacza, ze W swoim zyciu praktycznie zdolni jesteSmy wykonywaé moralnie tylko jaki$
fragment z catej lawiny nieustannie spadajacych na nas obowigzkéw. Naturalnym zas
wynikiem owej niezdolnosci aby zrealizowac¢ wszystko co na nas spada, jest ze faktycznie
to nigdy nie bedziemy w stanie postepowa¢ w 100% moralnie.

Jeszcze jednym powodem dla jakiego wdrazanie totalizmu moze okazac sie
mozolne i trudne, jest fakt, ze zyjemy w wyjatkowo barbarzynskich czasach. Dookota nas
szaleje pasozytnictwo, upowszechnia sie niemoralnos¢, zas$ cziowiek cztowiekowi staje sie
wilkiem. Praktycznie wiec w swiecie w jakim obecnie zyjemy, bez wzgledu na to jak bardzo
bysmy sie nie starali, ciggle okresowo bedziemy zmuszani aby tamac prawa moralne i to az
z kilku odmiennych powodow. Przyktadem najczesciej pojawiajgcego sie, z wielu mozliwych
powodow dla jakiego czasami zmuszeni bedziemy do tamania praw moralnych, jest nasze
wiasne przezycie. Wszakze w codziennym zyciu stajemy sie coraz bardziej podobni do
gladiatorow w starozytnym Rzymie - aby przetrwaé musimy nie da¢ sie zabi¢. Jak zas nam
wiadomo, gladiator w czasach rzymskich nie modgt przestrzegaC wszystkich praw
moralnych, bowiem wowczas musiatby da¢ sie zabi¢ podczas niektérych walk. Totalizm
zas zaleca, aby dla niego zy¢, a nie umiera¢. To oznacza, ze kiedy nasze przezycie
zostaje czym$ juz zogrozone, nie zawsze mamy wyboér aby postepowaé moralnie. Innym
powodem jest coraz wieksza iloS¢ sytuacji w codziennym zyciu, ktére podlegajg definicji
negatywnego "ty lub ja" opisywanego w podrozdziale C8. W sytuacjach takiego typu, jesli
nie jesteSmy po stronie ktéra sie broni, wéwczas bez wzgledu na to co bySmy nie uczynili,
wynik bedzie odbierat komus jego zaséb wolnej woli.

Biorac wszystko powyzsze pod uwage, czy totalizm moze mie¢C nam za zte jesli
czasami co$ nam nie wyjdzie w "pedantycznym wypetnianiu praw moralnych"? Oczywiscie,
ze nie! Prowadzenie zycia, jakie jest zgodnie z zalecaniami totalizmu, jest stopniowym i
mozolnym procesem, a nie jednorazowym wyczynem. Totalizm wie, ze kazdy jest tylko
cztowiekiem i, ze kazdy musi sie dopiero uczy¢ moralnego zycia. Jesli wiec od czasu do
czasu cos$ nam nie wyjdzie, nie jest to wcale powodem aby sie zniechecac, ani tez
powodem aby uwazac, ze sie nie sprawdzamy jako totalizci. Wszakze o ostatecznym
wyniku naszego zycia zadecyduje wypadkowa wszystkich naszych dziatan i zachowan, nie
zas jedynie te z nich, jakie nam nie wyszty.

Pamietajagc wiec przez caly czas, ze urodziliSmy sie niedoskonali oraz, ze
totaliztyczne zycie to mozolny proces a nie jednorazowy wyczyn, oto kilka ostatnich rad
totalizmu na owe chwile, kiedy mimo wszystko zmuszeni bedziemy tama¢ prawa moralne.
Zgodnie z totalizmem powinnismy wowczas mie¢ na uwadze co nastepuje:

1. By¢ swiadomym, ze tamiemy prawa moralne. Ponadto zdawac sobie doktadnie
sprawe jak je tamiemy oraz jakie beda kary i konsekwencje tego tamania (za famanie praw
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moralnych zawsze oczekujg kary, podobnie jak za wypetnianie ich zawsze oczekujg
nagrody).

2. Starac sie pamieta¢ o karmie, jaka z powodu tego tamania do nas wréci. Zawsze
wiec wybiera¢ najmniejsze zto dla danej sytuacji, nigdy tez nie tama¢ praw moralnych w
sposob jaki wygenerowatby karme, ktérej nie zyczymy sobie otrzymacC z powrotem (np.
raczej rani¢ niz zabijaé, raczej poréwnywac do kryteriow niz osgdzac, raczej dawaé¢ wybor
niz decydowac za innych, raczej naktadac¢ warunki niz odmawiac, itp.).

3. Kompensowa¢ skutki wlasnego tamania praw moralnych. Przyktadowo, jesli
skutkami tymi jest utrata wtasnej energii zwow, wéwczas podejmowac dziatania aby
uzupetniac u siebie energie moralng tracong w wyniku tego tamania. Jesli zas skutkiem tym
jest utrata czegos przez kogos innego, wowczas podjg¢ starania aby ktos ten mogt jakos
odzyskac to co utracit, lub aby otrzymat za to godziwg rekompensate.

4. Znalez¢ najwazniejszy powdd, dla jakiego jest sie zmuszonym do powtarzalnego
tamania jakiego$ prawa moralnego. Potem stara¢ sie zdemaskowac i odstonié¢ ten powad,
tak aby zostat on poznany przez innych ludzi i w efekcie stopniowo wyeliminowany.

5. Podejmowac walke z tym co/kto nas zmusza do tamania praw moralnych. Walka
ta powinna miec na celu odebranie mocy lub zneutralizowanie wptywu tego czegos/kogos,
tak aby w przysztosci sytuacja ludzi mogta stopniowo ulegac poprawie.

Przestrzeganie powyzszego powoduje, ze w totalizmie nawet tamanie praw
moralnych nastepuje wedtug odmiennych zasad niz w pasozytnictwie (opisywanym w
rozdziale D).

To konkluduje obecne wydanie najwazniejszego rozdziatu A niniejszej monografii,
jaki wyjasnia stosowanie filozofii totalizmu w naszym zyciu codziennym. Informacje jakie
zaprezentowane zostaty w tym rozdziale praktycznie powinny wystarczy¢ tym wszystkim,
ktérzy zapragneli dowiedzie¢ sie na czym polega wdrozenie totalizmu, lub ktérzy zechcieli
sprawdzi¢ czy bedg w stanie zaczal stosowac tg filozofie w swoim zyciu codziennym.
Oczywiscie, informacje te nie wyczerpujg catego potencjatu totalizmu, a jedynie prezentujg
te metody i narzedzia owej filozofii, jakie dopracowane zostaty do chwili obecnej i stad jakie
gotowe sg juz obecnie do codziennego uzycia. Dalsze metody i narzedzia obecnie sg
rozpracowywane, zas ich prezentacja dokonana zostanie w przysztych wydaniach
totalizmu. Szczerze méwiac, to obecny stan tej filozofii poréwnany moze by¢ do stanu nauk
ludzkich w czasach Kopernika, Kolumba oraz Newtona - tj. totalizm jest juz dopracowany
wystarczajgco dobrze aby by¢é ogromnie uzytecznym oraz aby ujawni¢ oszatamiajgce
perspektywy jakie otwiera sobg dla ludzi, jednak jednoczesnie ciggle oczekuje on na dalsze
odkrycia i narzedzia, jakie pozwolg wykorzysta¢ petng moc, ktdérg on oferuje. Wszakze nie
jest potrzebnym wiele wyobraznii aby sobie uswiadomié, ze totalizm nosi w sobie potencjat
aby catkowicie zrewolucjonizowa¢ nasze zycie moralne, w sposéb podobny jak poprzednio
naukowa dyscyplina fizyki zrewolucjonizowata nasze zycie materialne.

Mam nadzieje, ze informacje dostarczone w tym rozdziale byty w stanie wyjasni¢
proste metody i narzedzia, jakie powinnismy stosowac¢ w swoim zyciu, aby wypetnia¢ prawa
moralne. Narzedzia, jakie juz obecnie sg dostepne, umozliwiajg nam efektywne
rozwigzywanie niemal kazdej sytuacji moralnej z rzeczywistego zycia, z jakg tylko mozemy
sie zetkng€. Dlatego narzedzia te pozwalajg nam konsystentnie wypetnia¢ prawa moralne,
aby przezywac¢ moralne, satysfakcjonujgce, szczesliwe, spetnione i duchowo budujace nas
zycie, aby podnosi¢ (sprezaé) naszg energie moralng oraz aby stopniowo wypracowywac
dla siebie nagrody moralne, jakie wszechswiatowy intelekt (Bog) uczynit dostepne dla tych
ludzi, ktdrzy przestrzegajg ustanowionych przez niego praw.

Zauwaz, ze totalizm jest filozofig, jaka ostatnio bez przerwy sie rozwija. Dlatego, jesli
jestes zdecydowany aby wdrazac tg moralng i wysoce postepowsq filozofie w swoim zyciu,
wowczas postaraj sie takze wroci¢ do jej opisow za kilka miesiecy, lub za kilka lat. Jest tak
powniewaz w miedzyczasie opisy, jakie tutaj sgq zaprezentowane, ulegng dalszemu
udoskonaleniu.
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Skoro wiec z niniejszego, najwazniejszego rozdziatu catej monografii,
dowiedzielismy sie jak wdrazac¢ totalizm w swoim Zzyciu codziennym, obecnie mozemy
przystgpi¢ do zapoznania sie z nastepnymi jej rozdziatami, jakie stopniowo pomogg nam
poznac totalizm dogtebnie.

Poniewaz monografia ta jest bardzo obszerna, zaleznie od powodow dla jakich ktos
ja wziat do reki, jej czytanie moze by¢ dokonywane na kilka odmiennych sposobéw. Dla
przyktadu ci, ktorzy jedynie zechceli sie dowiedzie¢, o czym wtasciwie jest totalizm, moga
skonczyé¢ na poznaniu tylko niniejszego najwazniejszego tomu 1, chociaz osobiscie bardzo
rekomendowatbym im takze przeczytanie podrozdziatu F1 (z tomu 5), jaki zapozna ich z
niezwyktg i interesujgcq historig rozwoju tej postepowej filozofii. Osoby, ktére zdecydujq sie
praktykowac totalizm w swoim zyciu, moim zdaniem powinny postara¢ sie uwaznie
przeczyta¢ co najmniej cztery najbardziej istotne tomy tej monografii, mianowicie tomy 1, 2,
3 i 6 - jakie doktadnie wyjasniajg catg esencje totalizmu. Osoby ktorych zainteresujg
wszelkie istotne nastepstwa totalizmu, powinni takze zapoznaé sie z najrozniejszymi
ustaleniami poza-codziennymi owej filozofii, opisanymi w tomach 4 i 5. W koncu osoby o
Scistych umystach lub o zorientowaniu badawczym, ktére zdecydujg sie pozna¢ wszystko
co dotychczas wiadomo na temat totalizmu, powinni przeczyta¢ tq monografie od deski do
deski - wigcznie z naukowo i technicznie nastawionymi tomami 7 i 8.

Nastepny tom 2 zestawia najwazniejsze informacje, jakie pozwalajg lepiej zrozumie¢
totalizm. Tym samym odpowiedzi "co czyni¢" aby wies¢ moralne zycie, jakie dostarczone sg
przez niniejszy tom 1, tom 2 tej monografii uzupetnia dodatkowo odpowiedziami "dlaczego
nalezy czyni¢ wtasnie to, a nie cos$ zupetnie innego".
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Rys. H1. Logo totalizmu. Ma ono ksztatt elipsy noszonej w uktadzie pionowym. W jej wnetrzu
znajduje sie obrzeze mniejszej elipsy z wkasciwym logiem, zas pomiedzy mniejszg i wiekszg
elipsg wpisane sg stowa oddajgce sens ktéregos z postan totalizmu - tre$¢ tego postania
zmienia sie przy tym zaleznie od osobistych inklinacji noszacego (tj. zaleznie od tego, ktére z
postan totalizmu noszacy uwaza za szczegodlnie wazne dla swojego zycia - np. moje ulubione
logo zawiera postanie "wiedza to odpowiedzialnos$c¢"). We wnetrzu mniejszej elipsy zawarte sg
dwie stylizowane mate litery "t", jedna potozona odwrotnie w stosunku do drugiej, jakie
korzystajg z tej samej wspolnej kreski przekreslajgcej (tj. kreski ktora mate "I" zmienia w mate
"t"). Ponad kazda z liter "t" znajduje sie kropka jaka literze "t" nadaje jakby dodatkowg funkcje
litery "i". Zaokraglone dolne konce obu "t" stycznie tacza sie (zlewajg) z mniejszg elipsg
wewnetrznego obrzeza. Obie potaczone ze sobg i wzajemnie odwrdcone litery "t" dzielg pole
mniejszej elipsy na dwie czesci, z ktorych jedna ma biaty kolor, natomiast inna - czerwony
kolor.

Logo totalizmu nie tylko posiada bardzo niezwyktg historie, jaka opisana zostata w
niniejszej monografii, ale wykazuje ono takze niezwykte wiasnoséci. Przyktadowo emituje ono
bardzo korzystne wibracje konfiguracyjne, jakie daje sie nawet wykry¢ metodami
radiestezyjnymi. Wibracje te zdajg sie formowac¢ korzystng konfiguracje w przeciw-Swiecie,
ktora sprzyja powodzeniu zamierzen osoby noszacej to logo. Stad do listy wielu niezwyktych
cech jakie logo to wykazuje, przynalezy m.in. jego zdolnos¢ do dziatania jako amulet i do
przynoszenia szczescia osobom jakie je posiadajg przy sobie.



